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PRESENTACION

La presente obra contiene algunos ensayos que formaron parte
del libro ¿Que hacer con la filosofia en América Latina.-Í' publicado
en 1990 y cuya edición esta agotada. Desde aquella fecha hasta
ahora, se han efectuado en la sociedad contemporanea una serie
de cambios que constituyen el escenario en que nos encontramos
hoy y que podriamos sintetizar asi: de 1989 a 1991 se denrumbaron
los regímenes del llamado “socialismo realmente ezristente” en
Europa del Este y la URSS. Este hecho histórico no solo implicó
una recomposición política, ideológica y hasta geografica del
mundo sino también un resurgimiento de la filosofia politica.
Algunos de los temas que emergieron de esta situacion fueron:
la redefinición de la izquierda; las caracteristicas que deberia
tener una sociedad justa; el papel de la democracia; las
caracteristicas del paradigma marxista; la naturaleza del Estado;
la relacion entre etica y politica; el (o los sujeto(s) po1itico(s); los
niovimientos sociales y otros.

El derrumbe del llamado “socialismo real” fue aprovechado
ideológicarnente para hablar de “el fin de la l1istcIria“ (sobre el
cual publiqué un trabajo en la Historiscb Krítisches Wörterbuch
des Marxisrnus) que es una frase tan equivoca como la del “fin
de las ideologías” o “el fin de la modernidad”. Es evidente que
la historia no finalizará mientras no se desencadena una guerra
nuclear o caiga un aerolito de buen tamaño sobre nuestras
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cabezas; las ideologías no terminaran, a. menos que el hombre
se convierta en un robot sin sentimientos ni valores y muchos
rasgos de la modernidad subsistiran en lo que se ha denominado
la posmodernídad, sin embargo, las frases mencionadas
adquieren cierta credibilidad en la medida en que reflejan “el
fin de algo”. En efecto, con el derrumbe del llamado “socialismo
real” se mostro la inviabilidad del modelo soviético; ciertas
ideologías perdieron su eficacia y fueron sustituidas por otras y
en la actualidad existen nuevos fenomenos que se suman a los
viejos, generando una nueva epoca que se ha denominado
posmodernidad o transmodernidad. Nos encontramos, entonces,
en los inicios de una nueva situacion que se presenta ante nuestros
ojos a través de diversas imagenes que tratare de describir en
forma sintética: un imperio que busca apoderarse del mundo
mediante un armamento muy avanzado desde el punto de vista
tecnológico y que no solo es capaz de masacrar pueblos enteros
(los dos últimos han sido el afgano y el iraquí), sino de transmitirlo
en forma simultanea, mediante la television, como si fuera un
espectaculo cualquiera; una serie de ataques igualmente brutales
por parte del extremismo islámico, que responde “frente a
Occidente” (como si este fuera un todo y la poblacion civil tuviera
alguna culpa de las decisiones de los gobernantes) y que ya ha
producido dos hechos que han conmocionado al mundo: la
destruccion de las torres gemelas de Nueva York y las
rnegaexplosiones en la estacion de trenes de Madrid, en suma,
la espiral de la violencia y la ceguera de la irracionalidad; una
revolucion tecnologica asombrosa que esta cambiando todas las
formas de la vida; una revolucion en la genetica que,
independientemente de sus beneficios para prevenir enfermeda-
des y salvar vidas, amenaza también, en el caso de clonación de
seres humanos, con crear otra especie que eventualmente podría
sustituir a la nuestra; una terrible situacion de desigualdad global
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de tal modo que mientras unos tienen todo lo que desean otros
no tienen nada, como lo revela el informe sobre desarrollo
humano de la ONU; un tipo de modernidad que se basa en la
explotación indiscriminada de la naturaleza y esta terminando
con los ecosistemas; el surgimiento de un poderoso movimiento
que busca establecer condiciones de equidad entre géneros; la
emergencia de un movimiento indígena que reivindica sus
derechos a la autonomía para conformar su organizacion social,
tras más de 500 años de lucha y que ha alcanzado una repercusión
internacional con la sublevación de Chiapas en 1994; una
intensificacion de las formas de enajenacion mediante el uso de
los medios de comunicacion masiva y un deseo permanente de
justicia de una gran parte de la humanidad.

Todo lo anterior plantea a la filosofía una serie de problemá-
ticas como las de: la pobreza, la desigualdad, la violencia, la
enajenación, los derechos, la democracia, la naturaleza humana;
la equidad de genero; el derecho de los pueblos indígenas y
muchos mas.

En el caso de América Latina tenemos una doble tarea: no
solo reflexionar sobre los grandes temas clasicos sino colocar
nuestra filosofia a la altura de las necesidades de nuestras
sociedades sujetas a todos los males anteriores a lo que tenemos
que sumar una cultura dependiente y un atraso cultural de
grandes sectores de la poblacion. A mi juicio, la filosofia
latinoamericana debe reflexionar intensivamente sobre nuestra
problematica y contribuir a un cambio. Ya no se puede aceptar
una refleztion dependiente o subsidiaria para tratar de estar a
la altura de los grandes centros de produccion filosofica. La
única solucion la han expuesto los grandes maestros del pensar
desde siempre: pensar con cabeza propia sobre los problemas
que nos atañen.
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Quiero agregar que a raíz de la crisis economica en que
desembocó México; de las decisiones tomadas por los
gobernantes para colocar a nuestro pais como furgon de cola del
tren estadounidense y de la recornposicion geopolítica suscitada
por el derrumbe del llamado “socialismo real”, se ha presentado
una fuerte tendencia hacia la separacion de México del resto de
América Latina. Este intento es antihistorico; inviable desde el
punto de vista estratégico; inaceptable desde el punto de vista
cultural y finalmente imposible. Por su composicion étnica; por
su historia; por su cultura y por sus formas de vida, los
mexicanos somos latinoamericanos y dificilmente dejaremos
de serlo en un futuro.

En este libro he incorporado nuevos trabajos realizados en
ocasion de presentaciones de libros, conferencias inaugurales de
congresos o ponencias presentadas en coloquios. De igual forma,
he agregado algunos textos inéditos como el relativo al debate
sobre la identidad de la filosofia latinoamericana; un analisis
sobre el significado de la filosofía en la actualidad; una reflexion
sobre el tema de posmodernidad y deshumanìzacion y una
ponencia sobre la relación que puede establecerse entre la filosofia
y globalización. Tambien he juzgado conveniente incorporar el
analisis de dos polémicas muy importantes que se han presentado
en nuestro pais: la desarrollada por Luis Villoro y Leopoldo Zea
sobre el tema de la autenticidad de la filosofia latinoamericana
que implica la confrontacion, en el fondo, entre la perspectiva
analítica y la historicista y el debate entre Sanchez Vazquez y
Luis Villoro sobre las relaciones entre filosofia e ideologia. Estos
dos casos son ejemplares por el respeto que mantuvieron entre si
los pensadores mencionados durante su intercambio y la riqueza
de argumentos que ofrecieron.

He tratado de destacar la aportacion fílosofica de varios
filosofos mexicanos y latinoamericanos como Adolfo Sánchez
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Vazquez, Eli de Gortari, Anibal Ponce yjosé Carlos Mariátegui,
todos ellos sensibilidades contrastantes dentro del marxismo
latinoamericano.

Por último, he recuperado dos entrevistas: una que hice al
querido maestro, t.ransterrado espanol y extraordinario traductor,
Wenceslao Roces y otra que hiciera al agudo filosofo espanol
Manuel Sacristán, un poco ant.es de morir, hace 20 años.

En todos los trabajos incluidos he tenido en Inente la pregunta
que conforma el titulo del libro, sin embargo, dicha interrogante
está dirigida a nuestra comunidad en su conjunto y por tanto, la
respuesta debe ser colectiva.

Finalmente, deseo expresar, en primer lugar, mi agradeci-
miento a la Facultad de Humanidades de la UAEM por haber
propiciado esta reedicion del libro, pero también a todos aquellos
amigos de Mexico y Latinoamérica que han contribuido, sin
saberlo, con sus comentarios y críticas a la formacion de mis
ideas sobre los diversos temas abordados.

Mexico-Coyoacari, D.F., mayo de 20().:'i.
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FILOSOFÍA, SOCIEDAD Y CRISIS 

Desde fines de la década de los sesenta, la humanidad vive una 

profunda crisis: una etapa de la sociedad denominada "moder­

nidad" se encuentra transitando a otra que ha sido llamada con 

el ambiguo nombre de "posmodernidad". Este nuevo periodo 

ha tenido su causa en los cambios efectuados en el capitalismo, 

así como en la introducción de la tercera revolución tecnológica. 

Todo ello ha producido un cambio de conductas; formas de 

pensar; creencias; representaciones y valores. A esa serie de 

cambios, agreguemos el fracaso en la conformación de una 

sociedad socialista en Europa del Este y la URSS, cuyos regímenes 

culminaron en un estrepitoso derrumbe sin que los pueblos de 

aquellas latitudes pudieran lograr una sociedad justa, al menos 

por ahora. Este hecho histórico ocasionó, en un primer momento, 

el vértigo de una desorientación ideológica pero ahora implica 

una profunda reconsideración del paradigma emancipatorio. 

Pero si lo anterior no fuera suficiente, las naciones latinoame­

ricanas ingresaron también en una severa crisis económica, 

política y ética, entre otros aspectos. En las décadas de los sesenta, 

setenta y ochenta fueron asoladas por un círculo de violencia (la 

desigualdad, la corrupción y la ausencia de libertades 

democráticas generaron movimientos armados y las oligarquías 

produjeron golpes de Estado que ocasionaron heridas sociales 

muy traumáticas en la población civil.) En los últimos años, el 

FILOSOFIA, SOCIEDAD Y CRISIS

Desde fines de la década de los sesenta, la humanidad vive una
profunda crisis: una etapa de la sociedad denominada “moder-
nidad” se encuentra transitando a otra que ha sido llamada con
el ambiguo nombre de “posmodernidad”. Este nuevo periodo
ha tenido su causa en los cambios efectuados en el capitalismo,
así como en la introducción de la tercera revolución tecnológica.
Todo ello ha producido un cambio de conductas; formas de
pensar; creencias; representaciones y valores. A esa serie de
cambios, agreguemos el fracaso en la conformación de una
sociedad socialista en Europa del Este y la URSS, cuyos regímenes
culminaron en un estrepitoso derrumbe sin que los pueblos de
aquellas latitudes pudieran lograr una sociedad justa, al menos
por ahora. Este hecho histórico ocasionó, en un primer momento,
el vértigo de una desorientación ideológica pero ahora implica
una profunda reconsideración del paradigma emancipatorio.

Pero silo anterior no fuera suficiente, las naciones latinoame-
ricanas ingresaron también en una severa crisis económica,
política y ética, entre otros aspectos. En las décadas de los sesenta,
setenta y ochenta fueron asoladas por un círculo de violencia (la
desigualdad, la corrupción y .la ausencia de libertades
democráticas generaron movimientos armados y las oligarquías
produjeron golpes de Estado que ocasionaron heridas sociales
muy traumáticas en la población civil.) En los últimos años, el
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rnado hacia una semidemocracia que ha 

o al poder del Estado, de sectores nacionalistas 

nezuela y Brasil en medio de una situación 

rosa. Cuba, enfrentando graves problemas, se 

tra viento y marea en una resistencia heroica 

ientras en Nicaragua la revolución sandinista 

se y países como Haití siguen sometidos a una 

ción surge la pregunta por el papel que puede 

sofía en esta crisis epocal. La respuesta a esta 

te y necesaria. Para ello se requiere abordar 

los siguientes: ¿cómo podemos entender la 

os que cumpla algún papel en esta situación?; 

ce el vínculo entre filosofía y sociedad? y 

s son los problemas cuya solución demanda 
isis como la nuestra? 

LOSO FÍA 

regunta, tanto la tradición clásica como las 

es ofrecen un juego de respuestas: 

bio ha definido muy bien las complejas 

re realidad social; ciencia política y filosofía 

o "Sobre las posibles relaciones entre ciencia 

'.Tomaré en cuenta sus tesis pero trataré de 

. Allí establece que el filósofo, por ejemplo, 

dos los tiempos teorías normativas. Aquí la 

al deber ser. En esta dirección se requiere 

ore una concepción de la justicia a partir de 

propuestas existentes en la actualidad, para 

a las acciones de los individuos, grupos o 

de transitar, con éxito, hacia el futuro si no 
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proyecta lo que quisiera ser, sin embargo, existen diferencias 

entre una concepción normativa y una utopía. En este último 

caso, los filósofos, en diversos momentos, han planteado las 

utopías tanto como críticas indirectas a la realidad presente (el 

caso de To más Moro) como prefiguraciones de una sociedad 

como modelo de imposibilidad (Hinkelamert). Lo que no 

podemos aceptar es la utopía como ideología de legitimación de 

una sociedad dada. Por ejemplo, cuando Brezhnev decía que la 

URSS casi estaba en el comunismo, a los ciudadanos soviéticos 

les parecía una broma de humor negro, pero el mismo sentido 

lo encontramos cuando nuestros gobernantes consideran que el 

neoliberalismo es la panacea del desarrollo con su individualismo 

posesivo; la reducción del Estado y la privatización generalizada. 

La verdad es que por esa vía, lo que encontraremos es una 

sociedad todavía más desigual e injusta. Aquí, la filosofía debe 

tener presente el análisis que ofrecen las ciencias sociales sobre 

la sociedad pero su reflexión se encuentra más allá de él. Será la 

política la que tendrá que establecer la mediación entre lo que 

es y lo que podría ser teniendo en cuenta siempre al deber ser. 

La segunda función de la filosofía es la epistemológica, es 

decir, la de auxiliar mediante la precisión conceptual y 

metodológica a las ciencias sociales y contribuir a un mejor 

conocimiento de nuestra realidad. La filosofía no puede sustituir 

el conocimiento científico social pero éste no puede prescindir 

de la primera. El conocimiento de América Latina se hace desde 

la economía, la ciencia política, la sociología, la historia, la 

antropología, y la filosofía puede ayudar a la ampliación y 

profundización de un conocimiento interdisciplinario. Filosofía 

y ciencia confluyen. 

La tercera función de la filosofía es la del análisis de las formas 

de legitimación, es decir, la manera en que un estado pretende 

lograr el consenso de los ciudadanos. En México y Latinoamérica 
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proyecta lo que quisiera ser, sin embargo, existen diferencias
entre una concepción normativa y una utopía. En este último
caso, los filósofos, en diversos momentos, han planteado las
utopías tanto como criticas indirectas a la realidad presente (el
caso de Tomás Moro) como prefiguraciones de una sociedad
como modelo de imposibilidad (Hinkelamert). Lo que no
podemos aceptar es la utopía como ideología de legitimación de
una sociedad dada. Por ejemplo, cuando Brezhnev decía que la
URSS casi estaba en el comunismo, a los ciudadanos soviéticos
les parecía una broma de humor negro, pero el mismo sentido
lo encontramos cuando nuestros gobernantes consideran que el
neoliberalismo es la panacea del desarrollo con su individualismo
posesivo; la reducción del Estado y la privatización generalizada.
La verdad es que por esa vía, lo que encontraremos es una
sociedad todavia más desigual e injusta. Aqui, la filosofía debe
tener presente el análisis que ofrecen las ciencias sociales sobre
la sociedad pero su reflexión se encuentra más allá de él. Será la
política la que tendrá que establecer la mediación entre lo que
es y lo que podría ser teniendo en cuenta siempre al deber ser.

La segunda función de la filosofía es la epistemológica, es
decir, la de auxiliar mediante la precisión conceptual y
metodológica a las ciencias sociales y contribuir a un mejor
conocimiento de nuestra realidad. La filosofía no puede sustituir
el conocimiento científico social pero éste no puede prescindir
de la primera. El conocimiento de América Latina se hace desde
la economía, la ciencia política, la sociología, la historia, la
antropología, y la filosofía puede ayudar a la ampliación y
profundización de un conocimiento interdisciplinario. Filosofía
y ciencia confluyen.

La tercera función dela filosofía es la del análisis de las formas
de legitimación, es decir, la manera en que un estado pretende
lograr el consenso de los ciudadanos. En México y Latinoamérica
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existe un predominio de la concepción neoliberal. La filosofía 

puede estudiar el surgimiento de esta ideología, analizar sus 

propuestas fundamentales y descubrir su sentido. Lo mismo 

ocurre con el populismo, el nazismo o el socialismo. 

La filosofía puede impugnar las formas de legitimación de 

un régimen injusto y prefigurar las instituciones de la nueva 

sociedad. El ejemplo clásico lo encontramos en los ilustrados. 

Voltaire, Diderot, Rousseau, Montesquieu y otros, contribuyeron 

a derribar las bases del sistema feudal. En aquel periodo, la 

filosofía tomó a su cargo diversas problemáticas como las de la 

libertad individual; la separación entre Iglesia y poder político; 

la crítica al legitimismo; la proposición del iusnaturalismo; la 

exigencia de que la sociedad se conformara de acuerdo con la 

razón. Así, la filosofía respondía a la necesidad de la historia. 

Este ejemplo inspira a Gramsci cuando propone la tesis de que 

la filosofía, como concepción viva de la realidad, está articulada 

a fuerzas políticas que luchan por la hegemonía en una sociedad. 

La cuarta función es el análisis de los problemas que surgen 

en la relación entre ética y política. En nuestra historia hemos 

tenido conocimiento de acciones en las que la política se ha 

subordinado a la ética como en el caso de mártires como Camilo 

Torres o Ernesto Che Guevara, en que la ética se ha subordinado a 

la política como en el caso del ex teólogo de la liberación J ean 

Bertrand Aristide en Haití y algunos teóricos de izquierda que se 

volvieron pragmáticos como el caso de Enrique Cardoso en Brasil, 

por sólo poner algunos ejemplos. La relación entre ética y política 

nos sirve también para explicar las acciones del terrorismo que, en 

nombre de un ideal justo asesina o secuestra a personas inocentes 

que no tienen nada que ver con los males infligidos a la población. 

Pero las funciones de la filosofía no terminan aquí. Es 

importante y necesaria una reflexión de filosofía de la historia y 

filosofía de la cultura. Pondré un ejemplo: después de que en 

INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: ¿QUÉ HA 

nuestros territorios florecieron extraor 

indígenas, fueron interrumpidas violen 

y sustituidas por una nueva cultura cr" 

circunstancia produce un nuevo tipo 

trescientos años se conforma como 

colapsarse el imperio surgen los moví 

y se constituyen las repúblicas que l 

durante los siglos XIX y XX, sin embarg 

el norteamericano se encuentra en acci 

se requiere la intervención de la filosof 

también, como búsqueda de caminos 

nuestros países. 
La filosofía puede también tomar 

otras disciplinas desdeñan o abordan 

para convertirlas en motivo de reflexió 

vida cotidiana, lo urbano, el poder, lo 

la automatización, el fin de la histori 

obras de Lukács, Agnes Heller, Lefebv 

Vattimo a este respecto. 

Otra función de la filosofía se deri 

en que se reciben las ideas filosóficas; 1 

en el sistema político y educativo y las 

en las formas de pensar de los ciuda 

cometidos que puede lograr una hi 

Latinoamérica. En México, tenemos 

como el de Leopoldo Zea, al estudiar la 

a finales del siglo XIX y principios del s · 

crucial para el fortalecimiento del Estad 

y la diferenciación con respecto a la filo 

Finalmente, la reflexión sobre la fi 

podría culminar en un sistema filosófi 

historia, la filosofía emprende la tare 

\
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existe un predominio de la concepción neoliberal. La filosofía
puede estudiar el surgimiento de esta ideología, analizar sus
propuestas fundamentales y descubrir su sentido. Lo mismo
ocurre con el populismo, el nazismo o el socialismo.

La filosofía puede impugnar las formas de legitimación de
un régimen injusto y prefigurar las instituciones de la nueva
sociedad. El ejemplo clásico lo encontramos en los ilustrados.
Voltaire, Diderot, Rousseau, Montesquieu y otros, contribuyeron
a derribar las bases del sistema feudal. En aquel periodo, la
filosofía tomó a su cargo diversas problemáticas como las de la
libertad individual; la separación entre Iglesia y poder político;
la crítica al legitimismo; la proposición del iusnaturalismo; la
exigencia de que la sociedad se conformara de acuerdo con la
razón. Así, la filosofía respondía a la necesidad de la historia.
Este ejemplo inspira a Gramsci cuando propone la tesis de que
la filosofía, como concepción viva de la realidad, está articulada
a fuerzas políticas que luchan por la hegemonía en una sociedad.

La cuarta función es el análisis de los problemas que surgen
en la relación entre ética y política. En nuestra historia hemos
tenido conocimiento de acciones en las que la política se ha
subordinado a la ética como en el caso de mártires como Camilo
Torres o Ernesto Che Guevara, en que la ética se ha subordinado a
la política como en el caso del ex teólogo de la liberación Jean
Bertrand Aristide en Haití y algunos teóricos de izquierda que se
volvieron pragmáticos como el caso de Enrique Cardoso en Brasil,
por sólo poner algunos ejemplos. La relación entre ética y política
nos sirve también para explicar las acciones del terrorismo que, en
nombre de un ideal justo asesina o secuestra a personas inocentes
que no tienen nada que ver con los males infligidos a la población.

Pero las funciones de la filosofía no terminan aquí. Es
importante y necesaria una reflexión de filosofía de la historia y
filosofía de la cultura. Pondré un ejemplo: después de que en
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inio de la concepción neoliberal. La filosofía 

surgimiento de esta ideología, analizar sus 
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ulismo, el nazismo o el socialismo. 

ede impugnar las formas de legitimación de 

to y prefigurar las instituciones de la nueva 

plo clásico lo encontramos en los ilustrados. 

ousseau, Montesquieu y otros, contribuyeron 

es del sistema feudal. En aquel periodo, la 

cargo diversas problemáticas como las de la 

; la separación entre Iglesia y poder político; 

ismo; la proposición del iusnaturalismo; la 

a sociedad se conformara de acuerdo con la 

ofía respondía a la necesidad de la historia. 

ra a Gramsci cuando propone la tesis de que 

oncepción viva de la realidad, está articulada 

ue luchan por la hegemonía en una sociedad. 

ión es el análisis de los problemas que surgen 

e ética y política. En nuestra historia hemos 

to de acciones en las que la política se ha 

ica como en el caso de mártires como Camilo 

e Guevara, en que la ética se ha subordinado a 

el caso del ex teólogo de la liberación J ean 

Haití y algunos teóricos de izquierda que se 

os como el caso de Enrique Cardoso en Brasil, 

os ejemplos. La relación entre ética y política 

a explicar las acciones del terrorismo que, en 

justo asesina o secuestra a personas inocentes 

ue ver con los males infligidos a la población. 

nes de la filosofía no terminan aquí. Es 

ria una reflexión de filosofía de la historia y 

ra. Pondré un ejemplo: después de que en 
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nuestros territorios florecieron extraordinarias y ricas culturas 

indígenas, fueron interrumpidas violentamente por la Conquista 

y sustituidas por una nueva cultura cristiana y occidental. Esta 

circunstancia produce un nuevo tipo de sociedad que durante 

trescientos años se conforma como colonia de España. Al 

colapsarse el imperio surgen los movimientos de independencia 

y se constituyen las repúblicas que luchan por su autonomía 

durante los siglos XIX y XX, sin embargo, un nuevo imperio como 

el norteamericano se encuentra en acción. En todo este proceso 

se requiere la intervención de la filosofía como explicación pero 

también, como búsqueda de caminos para la independencia de 

nuestros países. 

La filosofía puede también tomar a su cargo temáticas que 

otras disciplinas desdeñan o abordan desde otras perspectivas 

para convertirlas en motivo de reflexión. Tal cosa ocurre con la 

vida cotidiana, lo urbano, el poder, lo ecológico, el feminismo, 

la automatización, el fin de la historia, etc. Son conocidas las 

obras de Lukács, Agnes Heller, Lefebvre, Kosík, Harig, Schaff y 

Vattimo a este respecto. 

Otra función de la filosofía se deriva del análisis de la forma 

en que se reciben las ideas filosóficas; la manera en que influyen 

en el sistema político y educativo y las consecuencias que tienen 

en las formas de pensar de los ciudadanos. Esto es uno de los 

cometidos que puede lograr una historia de la filosofía en 

Latinoamérica. En México, tenemos ejemplos esclarecedores 

como el de Leopoldo Zea, al estudiar la influencia del positivismo 

a finales del siglo XIX y principios del siglo XX. Esta influencia es 

crucial para el fortalecimiento del Estado, de una cultura científica 

y la diferenciación con respecto a la filosofía-ideología eclesiástica. 

Finalmente, la reflexión sobre la filosofía propia y la cultura 

podría culminar en un sistema filosófico. En cada periodo de la 

historia, la filosofía emprende la tarea de hacer una síntesis de 

INTERVENCIONES FILOSOFICAS; ¿QUE HACER CON LA FILOSOFIA... 19

nuestros territorios florecieron extraordinarias y ricas culturas
indígenas, fueron interrumpidas violentamente por la Conquista
y sustituidas por una nueva cultura cristiana y occidental. Esta
circunstancia produce un nuevo tipo de sociedad que durante
trescientos años se conforma como colonia de España. Al
colapsarse el imperio surgen los movimientos de independencia
y se constituyen las repúblicas que luchan por su autonomía
durante los siglos XIX y XX, sin embargo, un nuevo imperio como
el norteamericano se encuentra en acción. En todo este proceso
se requiere la intervención de la filosofía como explicación pero
también, como búsqueda de caminos para la independencia de
nuestros países.

La filosofía puede también tomar a su cargo temáticas que
otras disciplinas desdeñan o abordan desde otras perspectivas
para convertirlas en motivo de reflexión. Tal cosa ocurre con la
vida cotidiana, lo urbano, el poder, lo ecológico, el feminismo,
la automatización, el fin de la historia, etc. Son conocidas las
obras de Lukács, Agnes Heller, Lefebvre, Kosík, Harig, Schaff y
Vattimo a este respecto.

Otra función de la filosofía se deriva del análisis de la forma
en que se reciben las ideas filosóficas; la manera en que influyen
en el sistema político y educativo y las consecuencias que tienen
en las formas de pensar de los ciudadanos. Esto es uno de los
cometidos que puede lograr una historia de la filosofía en
Latinoamérica. En México, tenemos ejemplos esclarecedores
como el de Leopoldo Zea, al estudiar la influencia del positivismo
a finales del siglo XIX y principios del siglo XX. Esta influencia es
crucial para el fortalecimiento del Estado, de una cultura científica
y la diferenciación con respecto a la filosofía-ideologíaeclesiástica.

Finalmente, la reflexión sobre la filosofía propia y la cultura
podría culminar en un sistema filosófico. En cada periodo de la
historia, la filosofía emprende la tarea de hacer una síntesis de
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s de su época y de proponer una organización 

filosóficas a partir de una nueva concepción 

urrió con Platón, Aristóteles, Kant y Hegel. En 

uestiona la posibilidad de que un solo filósofo 

empresa en virtud de la complejidad adquirida 

conocimientos y saberes, sin embargo, la 

visión global permanece como una necesidad. 

una de las ideas que sostenía José Gaos es que, 

exión profunda de nuestra cultura pudiéramos 

sistema que le diera expresión. 

ís, la filosofía neopositivista se presentó como 

los años sesenta, sin embargo, la forma que 

alificación de otras concepciones y en especial 

. El problema de fondo que encontramos, como 

nálisis de la polémica entre Leopoldo Zea y 

diferente forma de entender las relaciones 

· ciencia y entre filosofía y sociedad. El 

spués filosofía analítica) en su primera etapa 

filosofía era metateórica y, por tanto, no podía 

la sociedad. Un ejemplo de la convergencia 

ntífico y el filosófico lo tenemos en los estudios 

gitimación. Por tanto, la filosofía no cumple 
papel metateórico. 

la analítica en su primera etapa consideraba 

ue podía cumplir la filosofía era el de disolver 

s suscitados por el mal uso del lenguaje y la 

al. Por mi parte, considero que estas funciones 

condición de no creer que algunos verdaderos 

n y de no considerar que la única función de 
ncionada. 

a, considero que las filosofías que no parten 

to de los resultados de las ciencias y que no 
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practican una autorreflexión sobre su dimensión práctica, tienen 

poco que decir sobre la problemática planteada. 

FILOSOFÍA Y SOCIEDAD 

El segundo problema que hemos planteado es el de la forma en 

que la filosofía se relaciona con la sociedad. Una forma clásica 

de entender esas relaciones se presenta en la filosofía de Hegel. 

Para éste, la realidad se expresa en la filosofía en su forma más 

alta y la filosofía es una "ciencia" de esta realidad. Estas dos 

afirmaciones requieren ser matizadas y/o modificadas. 

Por un lado, podemos decir que el conjunto de procesos 

sociales afecta a la filosofía. El movimiento histórico-social influye 

en la filosofía en su contenido fáctico, en su problemática, en su 

enfoque y en su lugar dentro del conjunto complejo del sistema 

social. En su contenido fáctico porque toda filosofía parte de un 

determinado estado de los conocimientos científicos; en su 

problemática debido a la relevancia que adquieren ciertos 

movimientos en la ciencia, la cultura o los movimientos políticos. 

Todo el mundo sabe que los descubrimientos en la física, 

matemáticas y astronomía del siglo XVIII inducen a un cambio 

en la temática de las concepciones racionalistas y empiristas; igual 

ocurre en el paso de la Edad Media al Renacimiento y en el caso 

de la Revolución francesa. Las relaciones científicas y las 

revoluciones sociales afectan directamente a la filosofía. 

De igual manera, pueden encontrarse razones sociales en el 

cambio de enfoque de la filosofía a partir de la Segunda Guerra 

Mundial cuando surgen las filosofías existencialistas. El desarrollo 

de la filosofía del lenguaje está vinculado a los descubrimientos en 

lingüística, antropología, lógica matemática y ciencias naturales. 

El marxismo está vinculado a la necesidad histórica de un cambio 

social, así como a la filosofía y otras disciplinas científicas-sociales. 
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practican una autorreflexión sobre su dimensión práctica, tienen
poco que decir sobre la problemática planteada.

FILOSOFÍA Y SOCIEDAD

El segundo problema que hemos planteado es el de la forma en
que la filosofía se relaciona con la sociedad. Una forma clásica
de entender esas relaciones se presenta en la filosofía de Hegel.
Para éste, la realidad se expresa en la filosofía en su forma más
alta y la filosofía es una “cienciaf de esta realidad. Estas dos
afirmaciones requieren ser matizadas y/o modificadas.

Por un lado, podemos decir que el conjunto de procesos
sociales afecta a la filosofía. El movimiento históricosocial influye
en la filosofía en su contenido fáctico, en su problemática, en su
enfoque y en su lugar dentro del conjunto complejo del sistema
Social. En su contenido fáctico porque toda filosofía parte de un
determinado estado de los conocimientos científicos; en su
problemática debido a la relevancia que adquieren ciertos
movimientos en la ciencia, la cultura O los movimientos políticos.
Todo el mundo sabe que los descubrimientos en la física,
matemáticas y astronomía del siglo XVIII inducen a un cambio
en la temática de las concepciones racionalistas y empiristas; igual
ocurre en el paso de la Edad Media al Renacimiento y en el caso
de la Revolución francesa. Las relaciones científicas y las
revoluciones sociales afectan directamente a la filosofía.

De igual manera, pueden encontrarse razones sociales en el
cambio de enfoque de la filosofía a partir de la Segunda Guerra
Mundial cuando surgen las filosofías existencialistas. El desarrollo
de la filosofía del lenguaje está vinculado a los descubrimientos en
lingüística, antropología, lógica matemática y ciencias naturales.
El marxismo está vinculado a la necesidad histórica de un cambio
social, así como ala filosofía y otras disciplinas científicas-sociales.
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Finalmente, la filosofía ocupa un lugar específico en la división 

social y en la del conocimiento. Tal lugar está vinculado a la 

función científica, cultural, política o ideológica. Si la filosofía 

no cumple cabalmente alguna de estas funciones es relegada a 

los claustros académicos. 

La sociedad como un todo influye entonces en las 

condiciones de génesis de la filosofía; en forma relativa en las 

condiciones de recepción y en la asignación de un lugar y 

una función específicas. 

¿Por qué decimos que la sociedad influye en forma relativa 

en las condiciones de recepción de la filosofía? Porque, de 

acuerdo con las fuerzas dominantes en una sociedad, una u otra 

filosofía es concebida como la más adecuada frente a otras. Por 

ejemplo, en los regímenes llamados socialistas fue utilizado el 

marxismo (una teoría crítica por definición) como forma de 

legitimación del Estado, y en los Estados Unidos y el área 

latinoamericana, durante mucho tiempo se ha propiciado el 

cientificismo (en su expresión positivista-lógica) y el conductismo, 

aunque ahora se encuentren en crisis. Lo interesante de esto es 

que nunca será posible someter en forma absoluta el movimiento 

del pensamiento y siempre habrá contradicciones que permiten 

el florecimiento de otras concepciones. En Estados Unidos han 

podido desarrollarse también otras concepciones críticas, a 

contracorriente de las tendencias dominantes. 

La sociedad influye en la filosofía de diversas maneras, pero 

la reflexión filosófica no se reduce a esta influencia: muchos de 

sus planteamientos tienen una trascendencia más allá de la época 

en que surgieron. Esto ocurre en el caso de las proposiciones 

hechas en los campos de la ontología, la epistemología, la ética, 

etc. En este sentido, la filosofía se parece al arte o la literatura 

porque en cada época puede ser objeto de diversas lecturas 

que descubren una mayor profundidad y riqueza La diferencia 
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específica de la filosofía es que se trata 

en la argumentación racional. 

El otro problema planteado por 

filosofía es un conocimiento (científico 

y la historia. A mi juicio, desde que se 

naturales y sociales (proceso que aú 

científico de la filosofía quedó desp 

ciencia de la sociedad, en virtud de 
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Es en la obra de Marx donde se i 

él mismo se propone construir una c 

nueva forma de entender la filosofía c 

pero prosigue en otros autores como 

Pareto, Lévi-Strauss, Piaget, etcétera. 

¿Qué función tiene entonces la m 
frente a la sociedad? Frente a la cien 

es decir, explicar cómo surge, cuáles s 

conceptos, cómo se dan las in 

conocimientos, cuáles son sus relacio 

son sus valores explícitos o implícit 

explicación científica no agota a su ob 

ampliar la perspectiva vinculando ot 

de la realidad y preparando nuevos 

posterior análisis por otras disciplina 

movimiento sería la temática del 

muestra cómo se ejerce el poder p 

Estado; la psicología en el á 

interpersonales; la sociología en las r 
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Finalmente, la filosofía ocupa un lugar específico en la división
social y en la del conocimiento. Tal lugar está vinculado a la
función científica, cultural, política o ideológica. Si la filosofía
no cumple cabalmente alguna de estas funciones es relegada a
los claustros académicos.

La sociedad como un todo influye entonces en las
condiciones de génesis de la filosofía; en forma relativa en las
condiciones de recepción y en la asignación de un lugar y
una función específicas.

¿Por qué decimos que la sociedad influye en forma relativa
en las condiciones de recepción de la filosofía? Porque, de
acuerdo con las fuerzas dominantes en una sociedad, una u otra
filosofía es concebida como la más adecuada frente a otras. Por
ejemplo, en los regímenes llamados socialistas fue utilizado el

io Os F3marxismo (una teoría crítica por definic ) como forma de
legitimación del Estado, y en los Estados Unidos y el área
latinoamericana, durante mucho tiempo se ha propiciado el
cientificismo (en su expresión positìvista-lógica) y el conductismo,
aunque ahora se encuentren en crisis. Lo interesante de esto es
que nunca será posible someter en forma absoluta el movimiento
del pensamiento y siempre habrá contradicciones que permiten
el florecimiento de otras concepciones. En Estados Unidos han
podido desarrollarse también otras concepciones críticas, a
contracorriente de las tendencias dominantes.

La sociedad influye en la filosofía de diversas maneras, pero
la reflexión filosófica no se reduce a esta influencia: muchos de
sus planteamientos tienen una trascendencia más allá de la época
en que surgieron. Esto ocurre en el caso de las proposiciones
hechas en los campos de la ontologia, la epistemología, la ética,
etc. En este sentido, la filosofía se parece al arte o la literatura
porque en cada época puede ser objeto de diversas lecturas
que descubren una mayor profundidad y riqueza. La diferencia
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filosofía ocupa un lugar específico en la división 

conocimiento. Tal lugar está vinculado a la 

cultural, política o ideológica. Si la filosofía 

ente alguna de estas funciones es relegada a 
micos. 

como un todo influye entonces en las 

nesis de la filosofía; en forma relativa en las 

ecepción y en la asignación de un lugar y 
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específica de la filosofía es que se trata de una construcción basada 

en la argumentación racional. 

El otro problema planteado por Hegel es acerca de si la 

filosofía es un conocimiento {científico, dice Hegel) de la sociedad 

y la historia. A mi juicio, desde que se constituyeron las ciencias 

naturales y sociales (proceso que aún no termina} el carácter 

científico de la filosofía quedó desplazado. La filosofía no es 

ciencia de la sociedad, en virtud de que existen las disciplinas 

particulares de la economía, la sociologia, la ciencia política, la 

antropología, la historia, la psicología, etcétera. 

Es en la obra de Marx donde se inicia este desplazamiento; 

él mismo se propone construir una ciencia de la historia y una 

nueva forma de entender la filosofía como racionalidad práctica, 

pero prosigue en otros autores como Weber, Durkheim, Freud, 

Pareto, Lévi-Strauss, Piaget, etcétera. 

¿Qué función tiene entonces la filosofía frente a la ciencia y 

frente a la sociedad? Frente a la ciencia contribuir a su análisis, 

es decir, explicar cómo surge, cuáles son sus métodos, cuáles sus 

conceptos, cómo se dan las interrelaciones entre los 

conocimientos, cuáles son sus relaciones con la sociedad y cuáles 

son sus valores explícitos o implícitos. El problema es que la 

explicación científica no agota a su objeto y es necesario entonces 

ampliar la perspectiva vinculando otras formas de apropiación 

de la realidad y preparando nuevos campos posiblt:;s para su 

posterior análisis por otras disciplinas. Un ejemplo de este doble 

movimiento sería la temática del poder. La ciencia política 

muestra cómo se ejerce el poder político en la sociedad o el 

Estado; la psicología en el ámbito de las relaciones 

interpersonales; la sociología en las relaciones de dominio en la 

familia, la escuela o la fábrica. Sin embargo, el tema del poder 

es todavía más amplio y sólo la filosofía puede permitirnos una 

profundización de este fenómeno a condición de que parta de 
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específica de la filosofía es que se trata de una construcción basada
en la argumentación racional.

El otro problema planteado por Hegel es acerca de si la
filosofía es un conocimiento (científico, dice Hegel) de la sociedad
y la historia. A mi juicio, desde que se constituyeron las ciencias
naturales y sociales (proceso que aún no termina) el carácter
científico de la filosofía quedó desplazado. La filosofía no es
ciencia de la sociedad, en virtud de que existen las disciplinas
particulares de la economía, la sociología, la ciencia política, la
antropología, la historia, la psicología, etcétera.

Es en la obra de Marx donde se inicia este desplazamiento;
él mismo se propone construir una ciencia de la historia y una
nueva forma de entender la filosofía como racionalidad práctica,
pero prosigue en otros autores como Weber, Durkheim, Freud,
Pareto, Lévi-Strauss, Piaget, etcétera.

¿Qué función tiene entonces la filosofia frente a la ciencia y
frente a la sociedad? Frente a la ciencia contribuir a su análisis,
es decir, explicar cómo surge, cuáles son sus métodos, cuáles sus
conceptos, cómo se dan las interrelaciones entre los
conocimientos, cuáles son sus relaciones con la sociedad y cuáles
son sus valores explícitos o implícitos. El problema es que la
explicación científica no agota a su objeto y es necesario entonces
ampliar la perspectiva vinculando otras formas de apropiación
de la realidad y preparando nuevos campos posibles para su
posterior análisis por otras disciplinas. Un ejemplo de este doble
movimiento sería la temática del poder. La ciencia política
muestra cómo se ejerce el poder político en la sociedad o el
Estado; la psicología en el ámbito de las relaciones
interpersonales; la sociología en las relaciones de dominio en la
familia, la escuela o la fábrica. Sin embargo, el tema del poder
es todavia más amplio y sólo la filosofia puede permitirnos una
profundización de este fenómeno a condición de que parta de
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los conocimientos descubiertos por las disciplinas sociales. Así la 

filosofía accede a una nueva perspectiva. 

Habría también otras relaciones de la filosofía con la 

sociedad. Estas relaciones se establecen con la ideología, la 

política, la educación y la cultura en general. La filosofía establece 

al menos dos tipos de relación con la ideología como un factum 

y propone una o varias teorías acerca de ella. Por otro lado, la 

filosofía fecunda y fortalece las ideologías proporcionándoles una 

concepción racional de la sociedad. Aquí estoy partiendo de la 

tesis de que las ideologías no son exclusivamente falaces. Hay 

algunas ideologías falaces por su contenido gnoseológico y otras 

no necesariamente falaces. Así, las concepciones filosóficas 

pueden cumplir una función ideológica de diverso tipo en tanto 

sirven para vincular un conjunto de individuos, más o menos 

amplio, en torno a una concepción de la vida y en relación con 

un conjunto de fuerzas políticas dadas. 

En nuestro país, para no ir más lejos, a finales del siglo XIX y 

durante el siglo XX han operado como complejos científico­

filosóficos e ideológicos ciertas concepciones como el positivismo, 

el espiritualismo, el pragmatismo, el anarquismo, el marxismo, 

los diversos tipos de socialismo, el existencialismo, el neokantismo, 

el neotomismo, la concepción analítica, el liberalismo, el 

neoliberalismo y otros. En mi opinión, no es posible explicar la 

sociedad mexicana desde una óptica puramente económica, 

sociológica, política o histórica sino que debe tomarse en cuenta 

este entramado de ciencia, filosofía e ideología en su función en 

la política, la educación y la cultura. Se entenderá así el 

movimiento de la sociedad en su conjunto. 

Como todos sabemos y padecemos, nos encontramos en una 

sociedad en crisis. Esta crisis se manifiesta en todos los ámbitos 

de la vida: en lo económico, político, social y cultural. Es un 

fenómeno complejo que a primera vista debería ser abordado (y así 
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ha sido) por los científicos sociales a quie 

precisión, las causas por las cuales un país 

y humanos ha caído en esta situación. Pero 

de la filosofía? En primer término, empie 

en las concepciones y en los problemas que 

durante los sesenta y setenta. Como se 

incluido en este volumen "Corrientes a 

México", durante esos años se fueron co 

perspectivas en torno a la forma de con 

La primera fue la latinoamerica 

premisas historicistas buscaba, por un la 

de las diversas corrientes filosóficas en 1 

a la filosofía como una búsqueda del 

latinoamericana. 

La segunda era la analítica, la cual co 

no tenía que tomar a su cargo problemas s 

el análisis conceptual. Esta filosofía tam 

de la lógica y la filosofía de la ciencia 

promotores consideraban que la filosofía 

la etapa en que se encontraba la sociedac 

sociedad que pugnaba por ser desarroll 

La tercera concepción era la marx 

cupado, por un lado, por el desarrollo e 

historia de la ciencia y la tecnología; por 

del carácter propio de la filosofía de •. 

filosofía de la praxis. El marxismo com1 

también por las ciencias sociales y la p< 

Junto a estas grandes corrientes ha e 

neotomista y la metafísica inspirada en 

de Eduardo Nícol. 

En el presente se empiezan a desd 

aparecen otras. Es importante analiz< 
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los conocimientos descubiertos por las disciplinas sociales. Así la
filosofía accede a una nueva perspectiva.

Habría también otras relaciones de la filosofía con la
sociedad. Estas relaciones se establecen con la ideología, la
política, la educación y la cultura en general. La filosofía establece
al menos dos tipos de relación con la ideologia como un factum
y propone una o varias teorías acerca de ella. Por otro lado, la
filosofía fecunday fortalece las ideologías proporcionándoles una
concepción racional de la sociedad. Aquí estoy partiendo de la
tesis de que las ideologías no son exclusivamente falaces. Hay
algunas ideologías falaces por su contenido gnoseológico y otras
no necesariamente falaces. Así, las concepciones filosóficas
pueden cumplir una función ideológica de diverso tipo en tanto
sirven para vincular un conjunto de individuos, más o menos
amplio, en torno a una concepción de la vida y en relación con
un conjunto de fuerzas políticas dadas.

En nuestro país, para no ir más lejos, a finales del siglo XIX y
durante el siglo XX han operado como complejos científico-
filosóficos e ideológicos ciertas concepciones como el positivismo,
el espiritualismo, el pragmatismo, el anarquismo, el marxismo,
los diversos tipos de socialismo, el existencialismo, el neokantismo,
el neotomismo, la concepción analítica, el liberalismo, el
neoliberalismo y otros. En mi opinión, no es posible explicar la
sociedad mexicana desde una óptica puramente económica,
sociológica, política o histórica sino que debe tomarse en cuenta
este entramado de ciencia, filosofía e ideología en su función en
la política, la educación y la cultura. Se entenderá así el
movimiento de la sociedad en su conjunto.

Como todos sabemos y padecemos, nos encontramos en una
sociedad en crisis. Esta crisis se manifiesta en todos los ámbitos
de la Vida: en lo económico, político, social y cultural. Es un
fenómeno complejo que a primera vista debería ser abordado (y así
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ha sido) por los científicos sociales a quienes les toca analizar con 

precisión, las causas por las cuales un país rico en recursos naturales 

y humanos ha caído en esta situación. Pero, ¿qué ocurre en el campo 

de la filosofía? En primer término, empieza a operarse un cambio 

en las concepciones y en los problemas que preocuparon a la filosofía 

durante los sesenta y setenta. Como se examina en un ensayo 

incluido en este volumen "Corrientes actuales de la filosofía en 

México", durante esos años se fueron conformando tres grandes 

perspectivas en torno a la forma de concebir la filosofía. 

La primera fue la latinoamericanista, que partiendo de 

premisas historicistas buscaba, por un lado, explicar la influencia 

de las diversas corrientes filosóficas en la sociedad y consideraba 

a la filosofía como una búsqueda del sentido de la historia 

latinoamericana. 

La segunda era la analítica, la cual consideraba que la filosofía 

no tenía que tomar a su cargo problemas sustantivos, sino practicar 

el análisis conceptual. Esta filosofía también alentaba el estudio 

de la lógica y la filosofía de la ciencia natural. Algunos de sus 

promotores consideraban que la filosofía analítica correspondía a 

la etapa en que se encontraba la sociedad mexicana, es decir, una 

sociedad que pugnaba por ser desarrollada. 

La tercera concepción era la marxista, que se había preo­

cupado, por un lado, por el desarrollo de la lógica dialéctica, la 

historia de la ciencia y la tecnología; por el otro, por la búsqueda 

del carácter propio de la filosofía de Marx caracterizada como 

filosofía de la praxis. El marxismo como filosofía se preocupaba 

también por las ciencias sociales y la política. 

Junto a estas grandes corrientes ha estado siempre la filosofía 

neotomista y la metafísica inspirada en las vías de Heidegger o 

de Eduardo Nicol. 

En el presente se empiezan a desdibujar estas corrientes y 

aparecen otras. Es importante analizar las causas externas e 
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ha sido) por los cientificos sociales a quienes les toca analizar con
precisión, las causas por las cuales un país rico en recursos naturales
y humanos ha caído en esta situación. Pero, ¿qué ocurre en el campo
de la filosofía? En primer término, empieza a operarse un cambio
en las concepciones y en los problemas que preocuparon a la filosofía
durante los sesenta y setenta. Como se examina en un ensayo
incluido en este volumen “Corrientes actuales de la filosofía en
México”, durante esos años se fueron conformando tres grandes
perspectivas en torno a la forma de concebir la filosofía.

La primera fue la latinoamerìcanista, que partiendo de
premisas historicistas buscaba, por un lado, explicar la influencia
de las diversas corrientes filosóficas en la sociedad y consideraba
a la filosofía como una búsqueda del sentido de la historia
latinoamericana.

La segunda era la analítica, la cual consideraba que la filosofía
no tenía que tomar a su cargo problemas sustantivos, sino practicar
el análisis conceptual. Esta filosofía también alentaba el estudio
de la lógica y la filosofía de la ciencia natural. Algunos de sus
promotores consideraban que la filosofía analítica correspondía a
la etapa en que se encontraba la sociedad mexicana, es decir, una
sociedad que pugnaba por ser desarrollada.

La tercera concepción era la marxista, que se había preo-
cupado, por un lado, por el desarrollo de la lógica dialéctica, la
historia de la ciencia y la tecnología; por el otro, por la búsqueda
del carácter propio de la filosofía de Marx caracterizada como
filosofía de la praxis. El marxismo como filosofía se preocupaba
también por las ciencias sociales y la política.

junto a estas grandes corrientes ha estado siempre la filosofía
neotomista y la metafísica inspirada en las vías de Heidegger o
de Eduardo Nicol.

En el presente se empiezan a desdibujar estas corrientes y
aparecen otras. Es importante analizar las causas externas e
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ales unas corrientes son sustituidas por otras. 
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o en la actualidad esfuerzos importantes desde 

vas. En este sentido, podemos mencionar el 

rrollamos desde el Centro de Documentación 

americana e Ibérica de la UAM y la Editorial 

1 apoyo de diversas instancias universitarias 

e Filosofía y Letras de la UNAM. 1 Pero también 

estudios aparecidos sobre el neokantismo, la 

historicismo, la filosofía cristiana, la obra de 

1áynez, la filosofía del mexicano y otros. 

xista se ha mantenido en sus tendencias más 

que la filosofía analítica pero ha sido la 

e ha llamado la atención en los últimos años. 

n que ha venido a relativizar las concepciones 

tas es la de Jürgen Habermas, quien ha desa­
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oncepción habermasiana implica una revisión 
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ística en el análisis de temas éticos y políticos. 

abermas abre nuevos campos en la filosofía 

·endo con fuerza en nuestro país. El punto 

ué medida sus proposiciones son útiles para 

emos organizado dos series de coloquios. La primera de 

r los coloquios realizados en la Universidad Autónoma de 

1989; la segunda inició en 2002 en la UAM y 2003 en la 

a una historia de la filosofía desde el mundo indígena 
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pensar las condiciones internacionales de la crisis de nuestro país 

e inclusive, en qué medida nos es útil para pensar fenómenos de 

nuestra sociedad.2 

Como parte del interés por responder a las necesidades de la 

sociedad ha surgido una corriente plural que plantea la amplia 

problemática de la filosofía política. Temas como el poder, el 

Estado, las ideologías, la democracia, las concepciones de la 

justicia, la violencia o la naturaleza de la política llaman cada 

vez más la atención. 

Finalmente ha sido importante una corriente que se encuentra 

interesada en la filosofía de la cultura y que se ha expresado a 

través de la revista Devenires de la Universidad Michoacana de 

San Nicolás de Hidalgo. 

Está de más decir que, un buen lugar para analizar la riqueza 

y diversidad de las corrientes y posiciones de la filosofía mexicana, 

son los coloquios y congresos nacionales organizados por la 

Asociación Filosófica de México en varias ciudades del país. 

Al final del ensayo "La filosofía latinoamericana en el siglo 

XX" propongo una serie de funciones que puede, y, en mi 

opinión, debe cumplir la filosofía en nuestros países. A lo 

afirmado allí agregaré que la filosofía debe ofrecer una respuesta, 

desde su propio ámbito, a los problemas que surgen de la crisis 

tomándolos directamente como centro de la reflexión. Sobre 

este punto me parece que hay cuatro grandes vías 

por las cuales la filosofía puede incidir: 1) contribuir con las 

ciencias sociales al diseño de una sociedad racional; 2) profundiza­

ción en las concepciones éticas vinculadas a la crisis; 3) formulación 

2Dos trabajos he dedicado a examinar la filosofía de J. Habermas: "Perfil filosófico­

político de J. Habermas'', en Investigación Humanística, revista de la UAM, núm 4, 

1988; y "La reconstrucción del materialismo histórico de J. Habermas", publicado 

originalmente en servocroata en Kulturni Radnik, núm 2, Yugoslavia, 1988. 
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pensar las condiciones internacionales de la crisis de nuestro país
e inclusive, en qué medida nos es útil para pensar fenómenos de
nuestra sociedad?

Como parte del interés por responder alas necesidades de la
sociedad ha surgido una corriente plural que plantea la amplia
problemática de la filosofía política. Temas como el poder, el
Estado, las ideologías, la democracia, las concepciones de la
justicia, la violencia o la naturaleza de la política llaman cada
vez más la atención.

Finalmente ha sido importante una corriente que se encuentra
interesada en la filosofía de la cultura y que se ha expresado a
través de la revista Devenires de la Universidad Michoacana de
San Nicolás de Hidalgo.

Está de más decir que, un buen lugar para analizar la riqueza
y diversidad de las corrientes y posiciones de la filosofía mexicana,
son los coloquios y congresos nacionales organizados por la
Asociación Filosófica de México en varias ciudades del país.

Al final del ensayo “La filosofía latinoamericana en el siglo
XX” propongo una serie de funciones que puede, y, en mi
opinión, debe cumplir la filosofía en nuestros países. A lo
afirmado allí agregaré que la filosofía debe ofrecer una respuesta,
desde su propio ámbito, a los problemas que surgen de la crisis
tomándolos directamente como centro de la reflexión. Sobre
este punto me parece que hay cuatro grandes vías
por las cuales la filosofía puede incidir: 1) contribuir con las
ciencias sociales al diseño de una sociedad racional; 2) profundiza-
ción en las concepciones éticas vinculadas ala crisis; 3) formulación

2 Dos trabajos he dedicado aexaminar la fìlosofia de Habermas: “Perfil filosófico
político de Habermas”, en Investigación Humanística, revista de la UAM, núm 4,
1988; y “La reconstrucción del materialismo histórico de_]. Habermas”, publicado
originalmente en servocroata en Ku1tumiRadnik, núm 2, Yugoslavia, 1988.
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de una nueva concepción de la democracia que implique una 

superación de las tesis puramente políticas para incidir en un 

planteamiento más profundo y radical; 4) la filosofía debe recuperar 

la actitud de la Ilustración (sin reducir su análisis a la racionalidad 

instrumental), paré!- convertirse en crítica de las concepciones 

vinculadas a la opresión y al neocolonialismo y para apuntar hacia 

una sociedad en donde impere la justicia. 
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de una nueva concepción de la democracia que implique una
superación de las tesis puramente políticas para incidir en un
planteamiento más profundo y radical; 4) la filosofía debe recuperar
la actitud de la Ilustración (sin reducir su análisis a la racionalidad
instrumental), para convertirse en crítica de las concepciones
vinculadas a la opresión y al neocolonialismo y para apuntar hacia
una sociedad en donde impere la justicia.
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tesis puramente políticas para incidir en un 
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nde impere la justicia. 

FILOSOFÍA, CIENCIA E IDEOLOGÍA 

La filosofía, la ciencia y la ideología son tres formas de apropiación 

de la realidad que en el hombre han estado presentes a lo largo de 

la historia. Es cierto que estas tres formas de apropiación del 

mundo no adquieren, sino hasta muy tarde, su status teórico y que 

lo hacen de manera desigual; empero, el hombre ha necesitado 

siempre, para orientar su práctica, un conjunto de conocimientos, 

un sistema de creencias y una concepción del mundo, para 

caracterizar brevemente, si bien en forma precisa, los tres términos 

mencionados. Acerca de la aparición tardía y desigual de la 

reflexión teórica de estas formas por medio de las cuales el hombre 

ha concebido su relación con el mundo, diremos que, en efecto, la 

filosofía occidental aparece como discurso relativamente autónomo 

en el siglo VI a.C., distinguiéndose en sus preguntas y respuestas de 

la magia y la religión. Se trata de una autonomía relativa, puesto 

que desde su origen, la filosofía ha estado vinculada a diversas formas 

y prácticas. Un ejemplo palpable de ello es el hecho de que los 

pitagóricos eran, aparte de filósofos, científicos y religiosos. Pero 

como éste, podrían citarse muchas escuelas y corrientes en donde se 

han establecido diversas y complejas relaciones entre la filosofía 

y el arte; la filosofía y la política; la filosofía y la literatura, etc. 

Si bien la filosofía se distingue nítidamente de la magia y la 

religión desde sus orígenes, al mismo tiempo adquiere complejas 

relaciones con todos los productos del quehacer humano. 

FILOSOFIA, CIENCIA E IDEOLOGIA

La filosofia, la ciencia y la ideologia son tres formas de apropiación
de la realidad que en el hombre han estado presentes a lo largo de
la historia. Es cierto que estas tres formas de apropiación del
mundo no adquieren, sino hasta muy tarde, su status teórico y que
lo hacen de manera desigual; empero, el hombre ha necesitado
siempre, para orientar su práctica, un conjunto de conocimientos,
un sistema de creencias y una concepción del mundo, para
caracterizar brevemente, si bien en forma precisa, los tres términos
mencionados. Acerca de la aparición tardía y desigual de la
reflexión teórica de estas formas por medio de las cuales el hombre
ha concebido su relación con el mundo, diremos que, en efecto, la
filosofía occidental aparece como discurso relativamente autónomo
en el siglo VI a.C., distinguiéndose en sus preguntas y respuestas de
la magia y la religión. Se trata de una autonomía relativa, puesto
que desde su origen, la filosofíaha estado vinculadaa diversas formas
y prácticas. Un ejemplo palpable de ello es el hecho de que los
pitagóricos eran, aparte de filósofos, científicos y religiosos. Pero
como éste, podrían citarse muchas escuelas y corrientes en donde se
han establecido diversas y complejas relaciones entre la filosofía
y el arte; la filosofía y la politica; la filosofía y la literatura, etc.
Si bien la filosofía se distingue nítidamente de la magia y la
religión desde sus origenes, al mismo tiempo adquiere complejas
relaciones con todos los productos del quehacer humano.
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Otro tanto ocurre en la ciencia. La ciencia natural logrará su 

primera gran revolución con Copérnico, Galileo y Newton; sin 

embargo, sus obras siguen estando relacionadas o vinculadas con 

la filosofía, así como con otras disciplinas. En el caso de las 

ciencias sociales, cuya revolución se efectuará hasta los siglos 

XVIII y XIX con la economía política clásica y con Marx (con 

excepción de Maquiavelo que vivió en el siglo XVI), también 

ocurre que a pesar de que sus análisis aparecen ya en forma 

autónoma, la economía guarda múltiples relaciones con otras 

disciplinas y, por supuesto, con la realidad histórica. 

En el caso de la ideología, aunque ésta ha existido como realidad 

desde que aparece el hombre, no es sino hasta Bacon, Destut de 

Tracy, Helvetius y Marx, que el concepto empieza a adquirir carta 

de ciudadanía y es posible plantear el problema en términos teóricos. 

Añadiré que en relación con la ideología todavía no se logra una 

teoría aceptada universalmente, y constituye uno de los problemas 

sujetos a la discusión filosófica o científica de la actualidad. 

Este diverso ritmo en la constitución teórica autónoma de la 

filosofía, de la ciencia natural y social, y de la ideología, como 

discursos autónomos, ha ocasionado no sólo que sus relaciones 

hayan sido asimétricas a lo largo de la historia, sino también 

fluctuantes y complejas. Es por ello que en la exposición siguiente 

trataremos de relacionar tres aspectos: 

a) En primer término, la forma histórica en que se presenta la 

relación entre filosofía y ciencia y entre ambas con la ideología. 

b) En segundo, un análisis sobre la forma en que los filósofos 

han pensado la relación. 

c) Y, en tercero, un enfoque actual. 

Debo señalar la necesidad de hacer una apretada síntesis, ya que 

se trata de una exposición global que incluye una enorme 

cantidad de cuestiones y abarca siglos enteros, sin embargo, estos 

planteamientos generales son importantes porque nos permiten 
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y otro superior, inmutable. El dios de 

inmóvil que gobernaba todo desde af 

Otro ejemplo es Kant, quien expre 

de la razón pura que quiere hacer en el 

una revolución similar a la operada 

física y la geometría como ciencias m 

Hegel, su oponente más importante, 

pero en este caso de la ciencia social y 

espíritu adopta, como dice Marx, el pu 

política clásica sobre el concepto de 

que no sólo constituye al mundo soci 
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Otro tanto ocurre en la ciencia. La ciencia natural logrará su
primera gran revolución con Copérnico, Galileo y Newton; sin
embargo, sus obras siguen estando relacionadas o vinculadas con
la filosofía, así como con otras disciplinas. En el caso de las
ciencias sociales, cuya revolución se efectuará hasta los siglos
XVIII y XIX con la economia politica clásica y con Marx (con
excepción de Maquiavelo que vivió en el siglo XVI), también
ocurre que a pesar de que sus análisis aparecen ya en forma
autónoma, la economía guarda múltiples relaciones con otras
disciplinas y, por supuesto, con la realidad histórica.

En el caso de la ideologia, aunque ésta ha existido como realidad
desde que aparece el hombre, no es sino hasta Bacon, Destut de
Tracy, Helvetius y Marx, que el concepto empieza a adquirir carta
de ciudadanía y es posible plantear el problema en términos teóricos.
Añadiré que en relación con la ideología todavia no se logra una
teoría aceptada universalmente, y constituye uno de los problemas
sujetos a la discusión filosófica o cientifica de la actualidad.

Este diverso ritmo en la constitución teórica autónoma de la
filosofía, de la ciencia natural y social, y de la ideología, como
discursos autónomos, ha ocasionado no sólo que sus relaciones
hayan sido asimétricas a lo largo de la historia, sino también
fluctuantes y complejas. Es por ello que en la exposición siguiente
trataremos de relacionar tres aspectos:
a) En primer término, la forma histórica en que se presenta la

relación entre filosofia y ciencia y entre ambas con la ideologia.
b) En segundo, un análisis sobre la forma en que los filósofos

han pensado la relación.
c) Y, en tercero, un enfoque actual.
Debo señalar la necesidad de hacer una apretada síntesis, ya que
se trata de una exposición global que incluye una enorme
cantidad de cuestiones y abarca siglos enteros, sin embargo, estos
planteamientos generales son importantes porque nos permiten
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tener una visión de conjunto que nos oriente sobre este complejo 

problema. 

LA FILOSOFÍA Y SUS RELACIONES CON LA CIENCIA 

Empezaremos por afirmar que toda filosofía explícita o 

implícitamente siempre ha tenido relaciones con la ciencia o con 

la ideología. Con la ciencia, porque las filosofías han partido 

invariablemente de un cierto estado del conocimiento, y con la 

ideología porque la filosofía, como cualquier otra creación 

humana, surge en ciertas condiciones históricas y sociales que 

inciden en forma compleja a través de la ideología en su propio 

discurso, como veremos más adelante. Abordaremos primero el 

problema de las relaciones entre la filosofía y la ciencia. 

Y a hemos dicho que toda filosofía se integra a partir de un 

conjunto de conocimientos. Un ejemplo de ello es Aristóteles, 

quien constituyó sus ideas sobre el universo a partir de una toma 

de posición frente al conocimiento científico que se tenía en su 

época. Aristóteles buscó una solución a los planteamientos de 

los jónicos (que teorizaban la inmovilidad) considerando que en 

el universo existían dos mundos: uno sublunar, sujeto al cambio; 

y otro superior, inmutable. El dios de Aristóteles era un motor 

inmóvil que gobernaba todo desde afuera: Deus ex machina. 

Otro ejemplo es Kant, quien expresamente dice en la Critica 

de Ja razón pura que quiere hacer en el terreno del conocimiento 

una revolución similar a la operada por Copérnico, y toma la 

física y la geometría como ciencias modélicas de su reflexión. 

Hegel, su oponente más importante, también parte de la ciencia, 

pero en este caso de la ciencia social y en su Fenomenología del 

espíritu adopta, como dice Marx, el punto de vista de la economía 

política clásica sobre el concepto de trabajo como un proceso 

que no sólo constituye al mundo social sino al hombre mismo. 
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tener una visión de conjunto que nos oriente sobre este complejo
problema.

LA FILOSOFÍA Y SUS RELACIONES CON LA CIENCIA

Empezaremos por afirmar que toda filosofía explícita o
implícitamente siempre ha tenido relaciones con la ciencia o con
la ideología. Con la ciencia, porque las filosofías han partido
invariablemente de un cierto estado del conocimiento, y con la
ideología porque la filosofía, como cualquier otra creación
humana, surge en ciertas condiciones históricas y sociales que
inciden en forma compleja a través de la ideología en su propio
discurso, como veremos más adelante. Abordaremos primero el
problema de las relaciones entre la filosofía y la ciencia.

Ya hemos dicho que toda filosofía se integra a partir de un
conjunto de conocimientos. Un ejemplo de ello es Aristóteles,
quien constituyó sus ideas sobre el universo a partir de una toma
de posición frente al conocimiento científico que se tenía en su
época. Aristóteles buscó una solución a los planteamientos de
los jónicos (que teorizaban la inmovilidad) considerando que en
el universo existían dos mundos: uno sublunar, sujeto al cambio;
y otro superior, inmutable. El dios de Aristóteles era un motor
inmóvil que gobernaba todo desde afuera: Deus ex machina.

Otro ejemplo es Kant, quien expresamente dice en la Crítica
dela razón pura que quiere hacer en el terreno del conocimiento
una revolución similar a la operada por Copérnico, y toma la
fisica y la geometría como ciencias modélicas de su reflexión.

Hegel, su oponente más importante, también pa.rte de la ciencia,
pero en este caso de la ciencia social y en su Fenomenología del
espiritu adopta, como dice Marx, el punto de vista de la economía
política clásica sobre el concepto de trabajo como un proceso
que no sólo constituye al mundo social sino al hombre mismo.
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A pesar de los golpes recibidos, ante la pregunta de si puede 

la filosofía sostenerse como ciencia sustantiva, los filósofos 

continúan reaccionando de diferente forma. Veamos algunas 

posiciones típicas: podríamos decir que a lo largo de la historia 

entre la filosofía y la ciencia se ha establecido una lucha por 

ofrecer un conocimiento profundo de la realidad y que en esta 

lucha ha habido golpes de Estado, revoluciones y motines 

afortunadamente incruentos. 

a) Primera posición: para algunos la filosofía es una ciencia, sin 

embargo, ambos términos se han entendido de diferente forma. 

Una posición clásica a este respecto es la de Hegel, quien vivió en el 

siglo XVIII y conocía los avances de la ciencia en su tiempo. Para 

Hegel, la filosofía era la ciencia del autoconocimiento del espíritu, 

pero por ciencia entendía otra cosa dístmta a lo que hoy consideramos 

como tal. Para Hegel la filosofía es la ciencia de la totalidad. En 

Hegel encontramos claramente la tesis de que las ciencias particulares 

tienen que subordinarse a una ciencia general llamada filosofía. 

Otra posición sobre esta misma subordinación es la de 

Husserl ( 1859-1938). Husserl, autor de La filosofía como ciencia 

estricta (1910), considera que debe entenderse el conocimiento 

como un movimiento de la conciencia hacia la cosa. Otro 

ejemplo de esta posición es una de las versiones del marxismo, 

el materialismo dialéctico o diamat, que considera que la 

filosofía es una ciencia de la sociedad, la naturaleza y el hombre. 

Para el diamat, la filosofía como ciencia de las ciencias lejos de 

haber desaparecido se revitaliza al concebirla como la disciplina 

que tendría el objetivo de establecer "Nexos y relaciones más 

generales de las ciencias particulares que estudian determinados 

campos de fenómenos en particular". 1 

1 Véase F. V. Konstantinov, Los fundamentos de la füosofía marxista, México, 

Grijalbo, 1962, p. 29. 
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A pesar de los golpes recibidos, ante la pregunta de si puede
la filosofía sostenerse como ciencia sustantiva, los filósofos
continúan reaccionando de diferente forma. Veamos algunas
posiciones tipicas: podríamos decir que a lo largo de la historia
entre la filosofia y la ciencia se ha establecido una lucha por
ofrecer un conocimiento profundo de la realidad y que en esta
lucha ha habido golpes de Estado, revoluciones y motines
afortunadamente incruentos.
a) Primera posición: para algunos la filosofia es una ciencia, sin

embargo, ambos términos se han entendido de diferente forma.
Una posición clásica a este respecto es la de Hegel, quien vivió en el
siglo XVIII y conocía los avances de la ciencia en su tiempo. Para
Hegel, la filosofia era la ciencia del autoconocimiento del espíritu,
pero por ciencia entendía otra cosa distinta alo que hoy consideramos
como tal. Para Hegel la filosofia es la ciencia de la totalidad. En
Hegel encontramos claramente la tesis de que las ciencias particulares
tienen que subordinarse a una ciencia general llamada filosofía.

Otra posición sobre esta misma subordinación es la de
Husserl (1859-1938). Husserl, autor de La filosofia como ciencia
estricta (1910), considera que debe entenderse el conocimiento
como un movimiento de la conciencia hacia la cosa. Otro
ejemplo de esta posición es una de las versiones del marxismo,
el materialismo dialéctico o diamat, que considera que la
filosofía es una ciencia de la sociedad, la naturaleza y el hombre.
Para el diamat, la filosofía como ciencia de las ciencias lejos de
haber desaparecido se revitaliza al concebirla como la disciplina
que tendria el objetivo de establecer “Nexos y relaciones más
generales de las ciencias particulares que estudian determinados
campos de fenómenos en particular”.*

1 Véase F. V. Konstantinov, Los fundamentos dela filosofia marxista, México,
Grijalbo, 1962, p. 29.
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El antecedente de esta concepción son las observaciones de 

Engels en su Dialéctica de la naturaleza. Anotemos aquí que la 

posición de los clásicos del marxismo sobre las relaciones entre 

la filosofía y la ciencia no es tan clara como aparece en las obras 

de divulgación, y que en el marxismo hay una discusión compleja 

y abierta al respecto. 

En el diamat se originaría la versión de las dos ciencias 

sometida a crítica por Lucio Colletti: la particular y la general. 

b) Segunda posición: frente a la proposición de quienes siguen 

considerando a la filosofía como ciencia, surge la tesis 

opuesta: la filosofía no puede ser ciencia. 

Esta tesis es defendida por Martin Heidegger en su Introducción 

a la metafísica, texto escrito en 1936 y publicado en 1953. 

Heidegger consideraba que mientras la ciencia se pregunta por 

lo particular y es en cierto modo fenoménica, la filosofía se plantea 

una pregunta más fundamental: "¿Por qué es en general el ente 

y no más bien la nada?" Esta pregunta no tendría sentido para la 

ciencia que se cuestiona o que inquiere por el nivel ontológico y 

para la cual la pregunta es primordial. Heidegger, autor de la 

corriente denominada existencialismo, dice: "En general, la 

metafísica y la filosofía no son, en modo alguno, ciencias y no 

pueden serlo porque su pregunta es, en realidad, histórica".2 

Desde otra perspectiva, los representantes clásicos del 

positivismo lógico que tiene su origen en el Círculo de Viena (1929) 

han considerado también que la filosofía no es ciencia. 

El autor central de esta corriente es Ludwig Wittgenstein (1889-

1951 ), filósofo de extraordinaria importancia y que en su libro 

Tractatus logico-philosophicus, publicado en 1922, sostiene que: "4. 

112. El objeto de la filosofía es la aclaración lógica del pensamiento". 

2 Martin Heidegger, Introducción a Ja metafísica., Buenos Aires, Editorial Nova, 

1966 (traducción de Emilio Estiú). 
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El antecedente de esta concepción son las observaciones de
Engels en su Dialéctica de Ia naturaleza. Anotemos aquí que la
posición de los clásicos del marxismo sobre las relaciones entre
la filosofía y la ciencia no es tan clara como aparece en las obras
de divulgación, y que en el marxismo hay una discusión compleja
y abierta al respecto.

En el diamat se originaria la versión de las dos ciencias
sometida a crítica por Lucio Colletti: la particular y la general.
b) Segunda posición: frente a la proposición de quienes siguen

considerando a la filosofía como ciencia, surge la tesis
opuesta: la filosofia no puede ser ciencia. '

Esta tesis es defendida por Martin Heidegger en su Introducción
a la metaƒïsica, texto escrito en 1936 y publicado en 1953.
Heidegger consideraba que mientras la ciencia se pregunta por
lo particular y es en cierto modo fenoménica, la filosofía se plantea
una pregunta más fundamental: “¿Por qué es en general el ente
y no más bien la nada?” Esta pregunta no tendria sentido para la
ciencia que se cuestiona o que inquiere por el nivel ontológico y
para la cual la pregunta es primordial. Heidegger, autor de la
corriente denominada existencialismo, dice: “En general, la
metafísica y la filosofía no son, en modo alguno, ciencias y no
pueden serlo porque su pregunta es, en realidad, histórica”.2

Desde otra perspectiva, los representantes clásicos del
positivismo lógico que tiene su origen en el Círculo de Viena (1929)
han considerado también que la filosofía no es ciencia.

El autor central de esta corriente es Ludwig Wittgenstein (1889-
1951), filósofo de extraordinaria importancia y que en su libro
Tractatus logico-philosophicus, publicado en 1922, sostiene que: “4.
1 12. El objeto de la filosofía es la aclaración lógica del pensamiento”.

2 Martin Heidegger, Introducción ala metafi'sica, Buenos Aires, Editorial Nova,
1966 (traducción de Emilio Estiú).
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LA FILOSOFÍA NO ES UNA TEORÍA SINO UNA ACTIVIDAD 

Una obra filosófica consiste esencialmente en elucidaciones. 

El resultado de la filosofía no son "proposiciones filosóficas", 

sino el esclarecimiento de las proposiciones. 

La "Filosofía debe esclarecerse y delimitar con precisión los 

pensamientos que de otro modo serían, por así decirlo, opacos y 

confusos".3 

Al explicar esta tesis, Moritz Schlick dirá en 1930, en un 

articulo publicado en Erkenntnis titulado "El fin de la filosofía", 

que mientras la ciencia es un sistema de conocimientos, de 

proposiciones empíricas, la filosofía no es una ciencia sino un 

sistema de actos, una "actividad mediante la cual se descubre o 

determina el sentido de los enunciados". La filosofía aclara las 

proposiciones, la ciencia las verifica. 

Esta posición en su planteamiento clásico considera, por tanto, 

irrelevantes y sin sentido los problemas metafísicos y valorativos. 

Inmediatamente surgieron opositores que desarrollaron varias 

objeciones: 

Primera, la filosofía no puede reducirse a una de sus ramas, 

en este caso a la semántica, a pesar de reconocer su importancia. 

Segunda, los problemas de la ontología o metafísica y los de 

la ética no son seudoproblemas como consideraba esta corriente. 

Tercera, la ciencia no puede reducirse a una explicación 

empirista. 

Cuarta, se está tomando como modelo único de las ciencias 

a la física y a las matemáticas, cuando las ciencias sociales no se 

reducen a este modelo al tiempo que reclaman su derecho a ser 

consideradas como tales. 

3 Ludwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, Madrid, Alianza 

Universidad, 1973, p. 85 (traducción de Enrique Tierno Galván}. 
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LA FILOSOFÍA NO ES UNA TEORÍA SINO UNA ACTIVIDAD

Una obra filosófica consiste esencialmente en elucidaciones.
El resultado de la filosofía no son “proposiciones filosóficas”,

sino el esclarecimiento de las proposiciones.
La “Filosofia debe esclarecerse y delimitar con precisión los

pensamientos que de otro modo serían, por así decirlo, opacos y
confusos”.3

Al explicar esta tesis, Moritz Schlick dirá en 1930, en un
artículo publicado en Erkenntnis titulado “El fin de la filosofía”,
que mientras la ciencia es un sistema de conocimientos, de
proposiciones empíricas, la filosofía no es una ciencia sino un
sistema de actos, una “actividad mediante la cual se descubre o
determina el sentido de los enunciados”. La filosofía aclara las
proposiciones, la ciencia las verifica.

Esta posición en su planteamiento clásico considera, por tanto,
irrelevantes y sin sentido los problemas metafísicos y valorativos.
Inmediatamente surgieron opositores que desarrollaron varias
objeciones:

Primera, la filosofía no puede reducirse a una de sus ramas,
en este caso a la semántica, a pesar de reconocer su importancia.

Segunda, los problemas de la ontología o metafísica y los de
la ética no son seudoproblemas como consideraba esta corriente.

Tercera, la ciencia no puede reducirse a una explicación
empirista.

Cuarta, se está tomando como modelo único de las ciencias
a la física y a las matemáticas, cuando las ciencias sociales no se
reducen a este modelo al tiempo que reclaman su derecho a ser
consideradas como tales.

3 Ludwig Wìttgenstein, Tractatus logico-philosophicus, Madrid, Alianza
Universidad, 1973, p. 85 (traducción de Enrique Tiemo Galván).
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Quinta, ni en la filosofía ni en la ciencia están ausentes las 

condiciones histórico-sociales ni en última instancia la ideología, 

hecho que abordaremos más adelante y que es soslayado por la 

filosofía neopositivista. 

Todas estas objeciones a la concepción neopositivista clásica 

son desde mi punto de vista válidas. Posteriormente han venido 

surgiendo diversas variantes y reconsideraciones críticas y 

autocríticas dentro del neopositivismo, pero en toda la discusión 

han emergido dos planteamientos que considero vigentes hoy: 

1. La filosofía no sustituye el conocimiento derivado de las 

ciencias particulares, por el contrario, cumple una primera 

función muy específica: la de explicar cuál es la estructura de la 

ciencia natural o social, cómo surge, cuáles son sus métodos, 

cuál es el criterio para demarcar entre lo que es ciencia y lo que 

no es· cómo se desarrolla el conocimiento científico {si en forma 
' 

acumulativa o revolucionaria); cuál es su aparato conceptual; 

cuál su relación con la ideología, etcétera. 

Todo esto es objeto de una disciplina específica de la filosofía 

denominada "Filosofía de la ciencia" o "Epistemología". 

La filosofía no es una explicación que sustituya a las 

explicaciones científicas. La filosofía tiene que explicar, a partir 

de un conocimiento preciso provisto por la ciencia, qué es ésta, 

cómo se produjo y cuál es su significado en el marco del saber. 

La filosofía es, en este sentido, autoconciencia de la propia ciencia. 

2. El Círculo de Viena puso de manifiesto la necesidad de 

desarrollar el lenguaje formalizado de las ciencias; sin embargo 

su planteamiento, como dice Mario Bunge, "no logró dar cuenta 

de las teorías científicas, que son cualquier cosa menos síntesis 

de datos empíricos".4 

4 Mario Bunge, Epistemología, Madrid, Ariel, 1980, p. 16. 
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Quinta, ni en la filosofía ni en la ciencia están ausentes las
condiciones histórico-sociales ni en última instancia la ideología,
hecho que abordaremos más adelante y que es soslayado por la
filosofía neopositivista.

Todas estas objeciones ala concepción neopositivista clásica
son desde mi punto de vista válidas. Posteriormente han venido
surgiendo diversas variantes y reconsideraciones críticas y
autocríticas dentro del neopositivismo, pero en toda la discusión
han emergido dos planteamientos que considero vigentes hoy:

1. La filosofía no sustituye el conocimiento derivado de las
ciencias particulares, por el contrario, cumple una primera
función muy específica: la de explicar cuál es la estructura de la
ciencia natural O social, cómo surge, cuáles son sus métodos,
cuál es el criterio para demarcar entre lo que es ciencia y lo que
no es; cómo se desarrolla el conocimiento científico (si en forma
acumulativa o revolucionaria): cuál es su aparato conceptual;
cuál su relación con la ideología, etcétera.

Todo esto es objeto de una disciplina específica de la filosofía
denominada “Filosofia de la ciencia” o “Epistemología”.

La filosofía no es una explicación que sustituya a las
explicaciones científicas. La filosofía tiene que explicar, a partir
de un conocimiento preciso provisto por la ciencia, qué es ésta,
cómo se produjo y cuál es su significado en el marco del saber.
La filosofía es, en este sentido, autoconciencia de la propia ciencia.

2. El Círculo de Viena puso de manifiesto la necesidad de
desarrollar el lenguaje formalizado de las ciencias; sin embargo
su planteamiento, como dice Mario Bunge, “no logró dar cuenta
de las teorías científicas, que son cualquier cosa menos síntesis
de datos empíricos”.4

4 Mario Bunge, Epistemología, Madrid, Ariel, 1980, p. 16.
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Por otro lado, el planteamiento epistemológico tuvo otras 

raíces y se desarrolló en otras direcciones. En el periodo en que 

se planteaban las tesis del Círculo de Viena, se producía la 

importante obra de Gaston Bachelard, El nuevo espíritu científico; 

Karl Popper escribía la Lógica del descubrimiento científico; B. 

Russell, Problemas de la filosofía, y Alexandre Koyré sus Estudios 

galileanos. Posteriormente aparecieron obras como las de 

Feyerabend, Contra el método; Karl Hempel, La filosofía de la 

ciencia natural; Thomas Kuhn, La estructura de las revoluciones 

científicas; I. Lakatos y Musgrave, Crítica del desarollo del 

conocimiento; Stegmüller, Las teorías estructurales en la filosofía 

de la ciencia; etc., por sólo citar algunas muestras dentro de una 

amplia y compleja discusión. 

De todo lo anterior, podemos extraer una conclusión: las 

revoluciones científicas han puesto en crisis la idea de que la 

filosofía contribuya a una fundamentación de las ciencias, pero 

han abierto otro campo, el de la filosofía de la ciencia o 

epistemología, cuyo cometido es examinar los aspectos lógicos, 

semánticos, gnoseológicos, metodológicos, ontológicos, 

axiológicos y éticos de la ciencia. 

Esta rama debe estar en estrecha conexión con la historia de 

la ciencia y con la sociología de la ciencia. De esta manera, la 

filosofía no se constituye en un obstáculo para la ciencia; al 

contrario, contribuye a su desarrollo por medio de una 

autorreflexión metateórica. Esta última observación es muy 

importante porque los científicos, si quieren reflexionar sobre su 

propia práctica, sólo pueden hacerlo mediante la filosofía. 

Como ejemplo de algunas de las discusiones actuales en la 

filosofía de la ciencia o epistemología, en 1962 se publicó en 

Estados Unidos una obra titulada La estructura de las revoluciones 

científicas, realizada por un historiador de la ciencia llamado 

Thomas Kuhn. 

INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: <QUE HA 
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Por otro lado, el planteamiento epistemológico tuvo otras
raíces y se desarrolló en otras direcciones. En el periodo en que
se planteaban las tesis del Círculo de Viena, se producía la
importante obra de Gaston Bachelard, El nuevo espiritu cientifico;
Karl Popper escribía la Lógica del descubrimiento científico; B.
Russell, Problemas de la filosofia, y Alexandre Koyré sus Estudios
galileanos. Posteriormente aparecieron obras como las de
Feyerabend, Contra el método; Karl Hempel, La filosofia de la
ciencia natural; Thomas Kuhn, La estructura de las revoluciones
cientificas; I. Lakatos y Musgrave, Crítica del desarollo del
conocimiento; Stegmüller, Las teorias estructurales en la filosofia
de la ciencia; etc., por sólo citar algunas muestras dentro de una
amplia y compleja discusión.

De todo lo anterior, podemos extraer una conclusión: las
revoluciones científicas han puesto en crisis la idea de que la
filosofía contribuya a una fundamentación de las ciencias, pero
han abierto otro campo, el de la filosofía de la ciencia o
epistemología, cuyo cometido es examinar los aspectos lógicos,
Semánticos, gnoseológicos, metodológicos, ontológicos,
axiológicos y éticos de la ciencia.

Esta rama debe estar en estrecha conexión con la historia de
la ciencia y con la sociología de la ciencia. De esta manera, la
filosofia no se constituye en un obstáculo para la ciencia; al
contrario, contribuye a su desarrollo por medio de una
autorreflexión metateórica. Esta última observación es muy
importante porque los científicos, si quieren reflexionar sobre su
propia práctica, sólo pueden hacerlo mediante la filosofía.

Como ejemplo de algunas de las discusiones actuales en la
filosofía de la ciencia o epistemología, en 1962 se publicó en
Estados Unidos una obra titulada La estructura de las revoluciones
científicas, realizada por un historiador de la ciencia llamado
Thomas Kuhn.
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INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: ¿QUÉ HACER CON LA FILOSOFÍA... 39 

En esta obra, Kuhn hace una serie de planteamientos 

originales y estimulantes como éstos: el término de paradigma 

o matriz disciplinaria, como le llamará más tarde, y que son las 

leyes, técnicas, supuestos teóricos que adoptan miembros de 

una determinada comunidad científica; la idea de ciencia normal 

como la mecánica newtoniana, la óptica ondulatoria, el 

electromagnetismo clásico y la idea de ciencia extraordinaria. 

El supuesto de la mecánica era que el mundo físico se debería 

explicar como un sistema mecánico sujeto a leyes. Los problemas 

que no se resuelven son anomalías. Su presencia revela un estado 

de discusión. No hay acuerdo entre paradigmas. 

Cuando llega la crisis se sustituye por otro paradigma. Por 

ejemplo, las teorías anteriores a Lavoisier consideraban que todas 

las materias despedían flogisto. Lavoisier fue quien descubrió 

el oxígeno. 

Para Aristóteles, el movimiento sin causa era absurdo; para 

Newton no. Para Kuhn los paradigmas son concepciones del 

mundo incompatibles. No hay superioridad por razones lógicas 

entre un paradigma y otro. 

La opción dependerá de la prioridad que se dé a un aspecto 

y otro: simplicidad, relación con una necesidad, compromisos 

metafísicos. Kuhn realiza los siguientes aportes: 

a) Pone en crisis la concepción acumulativa del conocimiento. 

b) Sostiene un relativismo al no haber conmensurabilidad de 

paradigmas (tesis que pongo en duda si se plantea en términos 

absolutos.) 

c) Introduce elementos valorativos, psicológicos y sociales en 

la elección de paradigmas frente a una teoría inmanentista. 

A pesar de todo lo anterior, la función de la filosofía respecto 

de la ciencia no termina ahí. No sólo explica sus características 

y procedimientos, sino que también asume una serie de pro­

blemáticas despreciadas en un principio por la ciencia, pero 

INTERVENCIONES FILOSOFICAS; ¿QUE HACER CON LA FILOSOFIA... 39

En esta obra, Kuhn hace una serie de planteamientos
originales y estimulantes como éstos: el término de paradigma
o matriz disciplinaria, como le llamará más tarde, y que son las
leyes, técnicas, supuestos teóricos que adoptan miembros de
una determinada comunidad científica; la idea de ciencia normal
como la mecánica newtoniana, la óptica ondulatoria, el
electromagnetismo clásico y la idea de ciencia extraordinaria.

El supuesto de la mecánica era que el mundo fisico se debería
explicar como un sistema mecánico sujeto a leyes. Los problemas
que no se resuelven son anomalías. Su presencia revela un estado
de discusión. No hay acuerdo entre paradigmas.

Cuando llega la crisis se sustituye por otro paradigma. Por
ejemplo, las teorías anteriores a Lavoisier consideraban que todas
las materias despedían flogísto. Lavoisier fue quien descubrió
el oxígeno.

Para Aristóteles, el movimiento sin causa era absurdo; para
Newton no. Para Kuhn los paradigmas son concepciones del
mundo incompatibles. No hay superioridad por razones lógicas
entre un paradigma y otro.

La opción dependerá de la prioridad que se dé a un aspecto
y otro: simplicidad, relación con una necesidad, compromisos
metafísicos. Kuhn realiza los siguientes aportes:
a) Pone en crisis la concepción acumulativa del conocimiento.
b) Sostiene un relativismo al no haber conmensurabilidad de

paradigmas (tesis que pongo en duda si se plantea en términos
absolutos.)

c) Introduce elementos valorativos, psicológicos y sociales en
la elección de paradigmas frente a una teoría inmanentista.

A pesar de todo lo anterior, la función de la filosofía respecto
de la ciencia no termina ahí. No sólo explica sus características
y procedimientos, sino que también asume una serie de pro-
blemáticas despreciadas en un principio por la ciencia, pero
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que posteriormente serán objeto suyo. Tales problemas serían 

hoy, por ejemplo, la vida cotidiana, los planteados por la 

ecología, el sentido de la relación entre lo urbano y lo no 

urbano, etcétera. 

La filosofía, en este aspecto, muchas veces se anticipa a la 

ciencia. Resumiendo: 

l. Por un lado tenemos que toda filosofía parte de un co­

nocimiento científico dado. 

2. Cuando la ciencia se ha constituido, la filosofía como episte­

mología la explica ayudando con ello a su propio desarrollo. 

La única forma que tiene la ciencia de efectuar una autorre­

flexión es recurriendo a la filosofía. 

3. La filosofía ocupa el terreno de la ciencia cuando ésta todavía 

no se ha constituido, pero cuando esto último ocurre, puede 

ser un obstáculo para su desarrollo. 

4. La filosofía todavía puede desempeñar una función muy 

importante: la de establecer la interrelación de los conocimien­

tos científicos y el análisis de la relación entre conocimiento 

y realidad. 

5. La filosofía también puede descubrir nuevos campos que la 

ciencia aún no considera como válidos. 

6. Pero además, puesto que la ciencia no es la única forma de 

acercarnos al mundo, frecuentemente la filosofía cumple la 

función de sistematizar todos los conocimientos de su época 

y dar lugar a un sistema complejo que a la vez constituye una 

concepción del mundo. Paradójicamente esto no ha ocurrido 

con frecuencia en la historia. 

Los ejemplos más notables son Platón, Aristóteles, Descartes, 

Kant o Hegel. 
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que posteriormente serán objeto suyo. Tales problemas serían
hoy, por ejemplo, la vida cotidiana, los planteados por la
ecología, el sentido de la relación entre lo urbano y lo no
urbano, etcétera.

La filosofia, en este aspecto, muchas veces se anticipa a la
ciencia. Resumiendo:
l. Por un lado tenemos que toda filosofía parte de un co-

nocimiento científico dado.
2. Cuando la ciencia se ha constituido, la filosofía como episte-

mología la explica ayudando con ello a su propio desarrollo.
La única forma que tiene la ciencia de efectuar una autorre-
flexión es recurriendo a la filosofía.

3. La filosofía ocupa el terreno de la ciencia cuando ésta todavía
no se ha constituido, pero cuando esto último ocurre, puede
ser un obstáculo para su desarrollo.

4. La filosofía todavía puede desempeñar una función muy
importante: la de establecer la interrelación de los conocimien-
tos científicos y el análisis de la relación entre conocimiento
y realidad.

5. La filosofía también puede descubrir nuevos campos que la
ciencia aún no considera como válidos.

6. Pero además, puesto que la ciencia no es la única forma de
acercarnos al mundo, frecuentemente la filosofía cumple la
función de sistematizar todos los conocimientos de su época
y dar lugar a un sistema complejo que a la vez constituye una
concepción del mundo. Paradójicamente esto no ha ocurrido
con frecuencia en la historia.

Los ejemplos más notables son Platón, Aristóteles, Descartes,
Kant o Hegel.



GABRIEL VARGAS LOZANO 

nte serán objeto suyo. Tales problemas serían 

o, la vida cotidiana, los planteados por la 

ido de la relación entre lo urbano y lo no 

n este aspecto, muchas veces se anticipa a la 
ndo: 

tenemos que toda filosofía parte de un co­
entífico dado. 

ncia se ha constituido, la filosofía como episte­

lica ayudando con ello a su propio desarrollo. 

a que tiene la ciencia de efectuar una autorre-
rriendo a la filosofía. 

upa el terreno de la ciencia cuando ésta todavía 

ituido, pero cuando esto último ocurre, puede 
lo para su desarrollo. 

davía puede desempeñar una función muy 

de establecer la interrelación de los conocimien­

Y el análisis de la relación entre conocimiento 

mbién puede descubrir nuevos campos que la 

considera como válidos. 

puesto que la ciencia no es la única forma de 

undo, frecuentemente la filosofía cumple la 

ematizar todos los conocimientos de su época 

sistema complejo que a la vez constituye una 

mundo. Paradójicamente esto no ha ocurrido 
en la historia. 

notables son Platón, Aristóteles, Descartes, 

INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: ¿QUÉ HACER CON LA FILOSOFÍA... 41 

RELACIONES DE LA FILOSOFÍA CON LA IDEOLOGÍA 

Aquí entramos de lleno en el otro aspecto de la relación 

mencionada al principio: la relación entre la filosofía y la ideología. 

Este problema también es complejo y puede abordarse de 

diversas maneras: una de ellas es examinando la relación entre 

filosofía e ideología, es decir, preguntarse cuál es la función de 

la filosofía frente a la ideología y cuál es la función de la filosofía 

como ideología. 

La segunda es preguntarse cuál es la función de la ideología 

frente a la ciencia y qué lugar ocupa la filosofía en esta relación. 

a) La filosofía convierte a la ideología en su objeto de análisis. 

La primera forma de la relación de la filosofía que 

mencionaremos es cuando convierte a la ideología en su objeto 

de análisis. 

Este hecho ocurrió tardíamente. En efecto, fue Bacon en su 

Novum organum (1620), quien planteó el problema mediante 

su teoría de los ídolos. Los ídolos eran prejuicios que nublaban 

nuestro entendimiento en el proceso de conocimiento; luego 

fueron Helvetius y Condillac quienes analizaron los orígenes 

social o sensorial de las ideas; pero quien dio origen al término 

fue Destut de Tracy que escribió una obra titulada Elementos de 

ideología (París, 1796), y para quien la ideología era una "Doctrina 

general de las ideas" y como tal, parte de la zoología. En efecto, 

para Destut el pensamiento no era sólo atributo del hombre sino 

también de los animales. 

Destut, sin embargo, no dio origen a lo que actualmente se 

entiende por ideología, sino precisamente su opositor Napoleón 

Bonaparte, quien llamó al autor y a su grupo ideólogos, es decir, 

personas que sostenían ideas que falseaban la realidad. 

INTERVENCIONES FILOSOFICAS; ¿QUE HACER CON LA FILOSOFIA... 41

RELACIONES DE LA FILOSOFÍA CON LA IDEOLOGÍA

Aquí entramos de lleno en el otro aspecto de la relación
mencionada al principio: la relación entre la filosofía y la ideología.

Este problema también es complejo y puede abordarse de
diversas maneras: una de ellas es examinando la relación entre
filosofía e ideología, es decir, preguntarse cuál es la función de
la filosofía frente a la ideología y cuál es la función de la filosofía
como ideología.

La segunda es preguntarse cuál es la función de la ideología
frente a la ciencia y qué lugar ocupa la filosofía en esta relación.

a) La filosofia convierte a la ideologia en su objeto de análisis.
La primera forma de la relación de la filosofía que
mencionaremos es cuando convierte a la ideología en su objeto
de análisis.

Este hecho ocurrió tardíamente. En efecto, fue Bacon en su
Novum organum (1620), quien planteó el problema mediante
su teoría de los ídolos. Los ídolos eran prejuicios que nublaban
nuestro entendimiento en el proceso de conocimiento; luego
fueron Helvetius y Condillac quienes analizaron los orígenes
social o sensorial de las ideas; pero quien dio origen al término
fue Destut de Tracy que escribió una obra titulada Elementos de
ideo1ogia(París, 1796), y para quien la ideología era una “Doctrina
general de las ideas” y como tal, parte de la zoología. En efecto,
para Destut el pensamiento no era sólo atributo del hombre sino
también de los animales.

Destut, sin embargo, no dio origen a lo que actualmente se
entiende por ideología, sino precisamente su opositor Napoleón
Bonaparte, quien llamó al autor y a su grupo ideólogos, es decir,
personas que sostenían ideas que falseaban la realidad.
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A pesar de esto, fueron Marx y Engels los que establecieron 

las bases para una teoría de las ideologías que, como decíamos 

al principio, aún no ha logrado constituirse plenamente. 

¿Qué son las ideologías? 

Las ideologías son sistemas de representaciones y creencias 

integradas por diversos datos gnoseológicos, filosóficos y 

valorativos. 

Las ideologías se manifiestan por medio de actitudes, signos, 

gestos, ritos y aparatos. Las ideologías se manifiestan a través de 

formas inconscientes, indisolubles de la práctica cotidiana, y en 

formas conscientes y racionalizadas cuya última expresión es la 

filosofía. 

Existen diversas formas de ideologías: las ideologías políticas 

que expresan intereses de clase y representan un papel de 

cohesión o crítica del sistema social, por ejemplo el liberalismo, 

el nazismo, el socialismo. 

Las ideologías precientíficas o preteóricas que preceden a la 

ciencia, por ejemplo, la astrología, la alquimia, el socialismo 

utópico, las concepciones idealistas de la historia, etcétera. 

También podemos mencionar las ideologías religíosas y las 

ideologías filosóficas, entre otras. 

El tema de las ideologías filosóficas nos lleva a la tesis de 

que la filosofía puede asumir la forma de ideología o dar origen 

a las ideologías. 

b) Las filosofías como productoras de las ideologías. Toda 

sociedad necesita para existir sistemas complejos de ideologías 

para asegurar la cohesión de los individuos al sistema o para 

expresar tendencias contradictorias de los fenómenos que 

ocurren en su interior. 

Un ejemplo bastará: en los siglos XVII y XVIII aparecieron fuertes 

contradicciones en las sociedades europeas que implicaron un 
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A pesar de esto, fueron Marx y Engels los que establecieron
las bases para una teoría de las ideologías que, como decíamos
al principio, aún no ha logrado constituirse plenamente.

¿Qué son las ideologías?
Las ideologías son sistemas de representaciones y creencias

integradas por diversos datos gnoseológicos, filosóficos y
valorativos.

Las ideologías se manifiestan por medio de actitudes, signos,
gestos, ritos y aparatos. Las ideologías se manifiestan a través de
formas inconscientes, indisolubles de la práctica cotidiana, y en
formas conscientes y racionalizadas cuya última expresión es la
filosofía.

Existen diversas formas de ideologías: las ideologíaspolíticas
que expresan intereses de clase y representan un papel de
cohesión o crítica del sistema social, por ejemplo el liberalismo,
el nazismo, el socialismo.

Las ideologías precientiƒicas o preteóricas que preceden a la
ciencia, por ejemplo, la astrología, la alquimia, el socialismo
utópico, las concepciones idealistas de la historia, etcétera.

También podemos mencionar las ideologías religiosas y las
ideologías filosóficas, entre otras.

El tema de las ideologías filosóficas nos lleva a la tesis de
que la filosofía puede asumir la forma de ideología o dar origen
a las ideologías.

b) Las filosofías como productoras de las ideologías. Toda
sociedad necesita Para existir sistemas complejos de ideologías
para asegurar la cohesión de los individuos al sistema o para
expresar tendencias contradictorias de los fenómenos que
ocurren en su interior.

Un ejemplo bastará: en los siglos XVII y XVIII aparecieron fuertes
contradicciones en las sociedades europeas que implicaron un
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sto, fueron Marx y Engels los que establecieron 

na teoría de las ideologías que, como decíamos 

no ha logrado constituirse plenamente. 
ideologías? 

as son sistemas de representaciones y creencias 

diversos datos gnoseológicos, filosóficos y 

s se manifiestan por medio de actitudes, signos, 

aratos. Las ideologías se manifiestan a través de 

ntes, indisolubles de la práctica cotidiana, y en 
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sas formas de ideologías: las ideologías políticas 

tereses de clase y representan un papel de 

del sistema social, por ejemplo el liberalismo, 
cialismo. 

precientíficas o preteóricas que preceden a la 

plo, la astrología, la alquimia, el socialismo 

epciones idealistas de la historia, etcétera. 

emos mencionar las ideologías religiosas y las 
cas, entre otras. 

s ideologías filosóficas nos lleva a la tesis de 

ede asumir la forma de ideología o dar origen 

como productoras de las ideologías. Toda 

ita para existir sistemas complejos de ideologías 

la cohesión de los individuos al sistema o para 

encias contradictorias de los fenómenos que 
interior. 

á: en los siglos XVII y XVIII aparecieron fuertes 

las sociedades europeas que implicaron un 
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cambio económico, político y cultural. Esas contradicciones 

tuvieron también expresión en la filosofía. Era la lucha entre la 

ideología religiosa que sostenía el emergente feudalismo y la 

nueva ideología de la burguesía. La ideología religiosa se oponía 

a los avances de la ciencia y de la técnica. La nueva filosofía, que 

fue la Ilustración, abanderó estos avances. La ideología religiosa 

sostenía los privilegíos de la aristocracia; Rousseau, Montesquieu, 

Diderot, etc., fortalecieron las tesis democráticas. La ideología 

religiosa sostenía la omnipresencia y la omnipotencia de la Iglesia. 

Las ideologías de la Ilustración se opusieron a ello. Recordemos 

que Voltaire realizó agudas sátiras en esta dirección. 

¿Qué se muestra con esto? Louis Althusser, en una de sus 

últimas conferencias titulada "La transformación de la filosofía", 

considera correctamente que la filosofía es el laboratorio teórico 

de las ideologías. Es la filosofía el lugar donde se procesan y unifican 

elementos económicos, políticos, sociales, científicos, etc., para 

constituir una concepción del mundo que luego servirá a una 

sociedad para lograr su consolidación. Ejemplo: el racionalismo 

ilustrado, el liberalismo, el propio marxismo, etcétera. 

Por un lado, la filosofía toma por objeto a la ideología para 

lograr producir una teoría de ésta; y por otro, la filosofía es 

productora de ideologías y como tal constituida por ella. ¿Cuál 

es la función de la ideología respecto de la filosofía? Adolfo 

Sánchez Vázquez en su ensayo "Filosofía, ideología y sociedad"5 

sostiene varias formas de interrelación entre filosofía e ideologías: 

1. Las ideologías contribuyen a fijar el espacio que en la filosofía 

ocupa el saber o conocimiento. 

2. La ideología determina el modo de ocupar el saber. 

5 Publicado en Ensayos marxistas sobre filosofía e ideología, Barcelona, Océano, 

1983. 
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cambio económico, político y cultural. Esas contradicciones
tuvieron también expresión en la filosofía. Era la lucha entre la
ideología religiosa que sostenía el emergente feudalismo y la
nueva ideología de la burguesía. La ideología religiosa se oponía
a los avances de la ciencia y de la técnica. La nueva filosofía, que
fue la Ilustración, abanderó estos avances. La ideologia religiosa
sostenía los privilegios de la aristocracia; Rousseau, Montesquieu,
Diderot, etc., fortalecieron las tesis democráticas. La ideologia
religiosa sostenía la omnipresencia y la omnipotencia de la Iglesia.
Las ideologías de la Ilustración se opusieron a ello. Recordemos
que Voltaire realizó agudas sátiras en esta dirección.

¿Qué se muestra con esto? Louis Althusser, en una de sus
últimas conferencias titulada “La transformación de la filosofía”,
considera correctamente que la filosofía es el laboratorio teórico
de las ideologías. Es la filosofía el lugar donde se procesan y unifican
elementos económicos, políticos, sociales, científicos, etc., para
constituir una concepción del mundo que luego servirá a una
sociedad para lograr su consolidación. Ejemplo: el racionalismo
ilustrado, el liberalismo, el propio marxismo, etcétera.

Por un lado, la filosofía toma por objeto a la ideología para
lograr producir una teoría de ésta; y por otro, la filosofía es
productora de ideologías y como tal constituida por ella. ¿Cuál
es la función de la ideología respecto de la filosofía? Adolfo
Sánchez Vázquez en su ensayo “Filosofia, ideología y sociedad”
sostiene Varias formas de interrelación entre filosofía e ideologías:
1. Las ideologías contribuyen a fijar el espacio que en la filosofía

ocupa el Saber o conocimiento.
2. La ideología determina el modo de ocupar el saber.

5 Publicado en Ensayos mandstas sobre filosofia e ideologia, Barcelona, Océano,
1 983.
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3. La ideología como filosofía o la filosofía como ideología 

determinan la relación de lo ideológico con la ciencia y de la 

filosofía con la ciencia. 

Finalmente, existen por lo menos dos problemas de la relación 

filosofía, ideología y ciencia en los que inciden estos dos 

elementos: el primero es el de la validación del conocimiento; el 

segundo es el de las concepciones filosóficas e ideológicas que se 

derivan del desarrollo del conocimiento científico. 

En relación con el problema de la validación de la ciencia o 

de la filosofía, debemos decir que la ideología cumple una 

importante función. El problema de la relación de la ideología 

con la ciencia y la filosofía nos lleva al problema de la relación 

de ésta con la sociedad. 

En efecto, durante varios siglos tanto las ciencias como las 

filosofías se consideraron saberes incondicionados, pero es a partir 

del planteamiento de Marx que se empiezan a considerar las 

diversas y complejas relaciones que tienen estas disciplinas con 

las condiciones histórico-sociales. 

Así, por ejemplo, el movimiento positivista lógico está 

condicionado, como lo expresa Marx Wartofsky en una 

ponencia presentada en el primer Coloquio Nacional de 

Filosofía, celebrado en Morelia, Mich., 197 5, por diversos 

factores: el surgimiento de la física; el papel de las matemáticas 

en el descubrimiento de la teoría cuántica y de la relatividad; 

el impacto práctico de la tecnología industrial-militar; la 

tentativa de elevar la física a modelo de todas las ciencias; su 

oposición al irracionalismo y, finalmente, las condiciones 

nacionales de Viena y Berlín en 1920.6 En todos estos aspectos 

6 Véase Marx Wartofsky, "La historia y la filosofía de la ciencia desde el punto 

de vista de una epistemología histórica", en T. A. Brody, M. Bunge y otros, La 

filosofía y la ciencia en nuestros días, México, Grijalbo, 1976, pp. 242 y 243. 
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3. La ideología como filosofía o la filosofía como ideología
determinan la relación de lo ideológico con la ciencia y de la
filosofía con la ciencia.

Finalmente, existen por lo menos dos problemas de la relación
filosofía, ideología y ciencia en los que inciden estos dos
elementos: el primero es el de la validación del conocimiento; el
segundo es el de las concepciones filosóficas e ideológicas que se
derivan del desarrollo del conocimiento científico.

En relación con el problema de la validación de la ciencia o
de la filosofía, debemos decir que la ideología cumple una
importante función. El problema de la relación de la ideología
con la ciencia y la filosofía nos lleva al problema de la relación
de ésta con la sociedad.

En efecto, durante varios siglos tanto las ciencias como las
filosofías se consideraron saberes incondicionados, pero es a partir
del planteamiento de Marx que se empiezan a considerar las
diversas y complejas relaciones que tienen estas disciplinas con
las condiciones histórico-sociales.

Así, por ejemplo, el movimiento positivista lógico está
condicionado, como lo expresa Marx Wartofsky en una
ponencia presentada en el primer Coloquio Nacional de
Filosofía, celebrado en Morelia, Mich., 1975, por diversos
factores: el surgimiento de la física; el papel de las matemáticas
en el descubrimiento de la teoría cuántica y de la relatividad;
el impacto práctico de la tecnología industrial-militar; la
tentativa de elevar la física a modelo de todas las ciencias; su
oposición al irracionalismo y, finalmente, las condiciones
nacionales de Viena y Berlín en 1920.6 En todos estos aspectos

6 Véase Marx Wartofsky, “La historia y la filosofía de la ciencia desde el punto
de vista de una epistemología histórica”, en T. A. Brody, M. Bunge y otros, La
filosofiayla ciencia en nuestros dias, México, Grijalbo, 1976, pp. 242 y 243.
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encontramos entremezclados motivos científicos con motivos 

ideológicos en el surgimiento de la filosofía analítica. 

Ante la tesis de que la filosofía y la ciencia se ven influidas 

por los condicionamientos sociales, se ha dicho que esto ocurre 

sólo en la fase de descubrimiento y no en la de validación. 

El problema es que tanto los condicionamientos sociales como 

la ideologia están presentes también en la validación de la ciencia. 

En la ciencia podemos decir que intervienen, en general, los 

criterios que una comunidad de expertos tiene para considerar a 

su disciplina como científica, pero esto se agudiza en relación 

con las ciencias sociales. 

Finalmente, otra forma de interrelación de filosofía, ideologia 

y ciencia es la que se descubre en las concepciones del mundo 

que se derivan de las revoluciones científicas, las revoluciones 

sociales y las revoluciones filosóficas. 

No necesitamos hacer análisis extremadamente complicados 

para saber que la idea del mundo ha cambiado a lo largo de la 

historia. Un rápido recuento nos dará un ejemplo de ello. Arthur 

Koestler, en una interesantísima obra denominada Los 

sonámbulos, dice: "El mundo de los babilonios, egipcios y 

hebreos era como una ostra, agua por debajo y agua por encima 

sostenida en un sólido firmamento". 7 

El mundo de Homero era otra ostra, como un disco flotante 

rodeado por el océano. 

Con Pitágoras la Tierra ya no es un disco sino una esfera, 

alrededor de la cual giran en círculo otros planetas y el Sol. 

Pitágoras habla de la música de las esferas. 

Aristarco proclamó que el Sol era centro del universo, pero 

nadie le hizo caso por iluso. 

Para Platón, los astros eran sombras del mundo real. 

7 Arthur Koestler, Los sonámbulos, México, Conacyt, 1981, p. 19. 
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encontramos entremezclados motivos científicos con motivos
ideológicos en el surgimiento de la filosofía analítica.

Ante la tesis de que la filosofía y la ciencia se ven influidas
por los condicionamientos sociales, se ha dicho que esto ocurre
sólo en la fase de descubrimiento y no en la de validación.

El problema es que tanto los condicionamientos sociales como
la ideología están presentes también en la validación de la ciencia.

En la ciencia podemos decir que intervienen, en general, los
criterios que una comunidad de expertos tiene para considerar a
su disciplina como científica, pero esto se agudiza en relación
con las ciencias sociales.

Finalmente, otra forma de interrelación de filosofía, ideología
y ciencia es la que se descubre en las concepciones del mundo
que se derivan de las revoluciones científicas, las revoluciones
sociales y las revoluciones filosóficas.

No necesitamos hacer análisis extremadamente complicados
para saber que la idea del mundo ha cambiado a lo largo de la
historia. Un rápido recuento nos dará un ejemplo de ello. Arthur
Koestler, en una interesantísima obra denominada Los
sonámbulos, dice: “El mundo de los babilonios, egipcios y
hebreos era como una ostra, agua por debajo y agua por encima
sostenida en un sólido firmamento”.7

El mundo de Homero era otra ostra, como un disco flotante
rodeado por el océano.

Con Pitágoras la Tierra ya no es un disco sino una esfera,
alrededor de la cual giran en círculo otros planetas y el Sol.
Pitágoras habla de la música de las esferas.

Aristarco proclamó que el Sol era centro del universo, pero
nadie le hizo caso por iluso.

Para Platón, los astros eran sombras del mundo real.

7Arthur Koestler, Los sonámbulos, México, Conacyt, 1981, p. 19.
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Aristóteles ya habla de los dos mundos: supralunar y 

sublunar. Para Aristóteles, el universo era como una cebolla. 

Ptolomeo, en el siglo II, dice que el universo era una especie 

de tiovivo. Los tres elementos de la mitología que se unieron 

con Ptolomeo fueron: el dualismo del mundo celestial y del 

mundo sublunar; la inmovilidad de la Tierra en el centro y el 

carácter circular de todo movimiento celeste. 

En el siglo VI d. de J.C. volvió a establecerse la idea de que la 

Tierra era como un tabernáculo y no redonda, hasta que en el siglo 

IX el monje inglés Beda consideró que la Tierra era una esfera. 

La teoría geocéntrica fue demolida por Copérnico, Kepler, 

Galileo y Newton, pero mientras para Kepler y Galileo "El libro 

de la naturaleza fue escrito en lenguaje matemático", Newton 

consideró el universo como un gran mecanismo de relojería 

universal y a Dios como el relojero. 

Estas creencias fueron malentendidas por siglos. Hoy, con el 

desarrollo de la física, sabemos que existen por lo menos dos 

universos: uno curvo formado por galaxias y sistemas solares; y 

otro formado por átomos y energía. 

En cada época se ha sostenido una nueva concepción del 

mundo de acuerdo con el desarrollo de la ciencia, la filosofía y 

la ideología. Ha sido justamente la filosofía la encargada 

de sistematizar y expresar estas diversas formas de concebir 

la realidad. 

Aquí encontramos entonces, otra forma de esa relación 

compleja que se presenta entre la filosofía, la ciencia y la ideología 

y que hemos tratado de explicar a lo largo de este texto. 

LOS SENTIDOS DE LA FILOSOF 

Una de las cuestiones que más ha p 

pensadores comprometidos con el para 

significado de la filosofía. Labriola, Mon 

Plejánov, Lenin y Bujarin, entre otros mu 
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Finalmente, ¿cuál es la perspectiva actual 

Todas estas cuestiones, que forma 

contemporánea, estarán presentes en e 

objetivo realizar algunas reflexiones en 

de Adolfo Sánchez Vázquez. 

FILOSOFÍA Y MARXISMO 

La polémica sobre el significado de la 

tiene su origen en la forma en que se p 

en la obra de los clásicos. 
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Aristóteles ya habla de los dos mundos: supralunar y
sublunar. Para Aristóteles, el universo era como una cebolla.

Ptolomeo, en el siglo II, dice que el universo era una especie
de tiovivo. Los tres elementos de la mitología que se unieron
con Ptolomeo fueron: el dualismo del mundo celestial y del
mundo sublunar; la inmovilidad de la Tierra en el centro y el
carácter circular de todo movimiento celeste.

En el siglo VI d. de _].C. volvió a establecerse la idea de que la
Tierra era como un tabernáculo y no redonda, hasta que en el siglo
IX el monje inglés Beda consideró que la Tierra era una esfera.

La teoría geocéntrica fue demolida por Copérnico, Kepler,
Galileo y Newton, pero mientras para Kepler y Galileo “El libro
de la naturaleza fue escrito en lenguaje matemático”, Newton
consideró el universo como un gran mecanismo de relojería
universal y a Dios como el relojero.

Estas creencias fueron malentendidas por siglos. Hoy, con el
desarrollo de la física, sabemos que existen por lo menos dos
universos: uno curvo formado por galaxias y sistemas solares; y
otro formado por átomos y energía.

En cada época se ha sostenido una nueva concepción del
mundo de acuerdo con el desarrollo de la ciencia, la filosofía y
la ideología. Ha sido justamente la filosofía la encargada
de sistematizar y expresar estas diversas formas de concebir
la realidad.

Aquí encontramos entonces, otra forma de esa relación
compleja que se presenta entre la filosofía, la ciencia y la ideología
y que hemos tratado de explicar a lo largo de este texto.
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LOS SENTIDOS DE LA FILOSOFÍA DE LA PRAXIS 

Una de las cuestiones que más ha preocupado a todos los 

pensadores comprometidos con el paradigma marxista es la del 

significado de la filosofía. Labriola, Mondolfo, Mehring, Kautsky, 

Plejánov, Lenin y Bujarin, entre otros muchos autores pertenecien­

tes a la primera generación; y Lukács, Korsch, Gramsci, Della 

Volpe, Lefebvre, Goldmann, Sartre, Colletti, Mészáros, Althusser, 

Rossi, de la segunda, son sólo algunos nombres cuya mención 

nos permite ya obtener una gama muy diferenciada de posiciones 

sobre esta problemática. 

Pero, ¿cuáles son las causas de que se hubiese desarrollado en 

el marxismo este entramado de posiciones filosóficas? ¿Cuáles son 

las corrientes más significativas y qué soluciones han propuesto? 

Finalmente, ¿cuál es la perspectiva actual para la filosofía marxista? 

Todas estas cuestiones, que forman parte de una discusión 

contemporánea, estarán presentes en este trabajo que tiene por 

objetivo realizar algunas reflexiones en torno a la obra filosófica 

de Adolfo Sánchez Vázquez. 

FILOSOFÍA Y MARXISMO 

La polémica sobre el significado de la filosofía en el marxismo 

tiene su origen en la forma en que se presenta esta problemática 

en la obra de los clásicos. 

Los SENTIDOS DE LA FILOSOFIA DE LA PRAXIS

Una de las cuestiones que más ha preocupado a todos los
pensadores comprometidos con el paradigma marxista es la del
significado de la filosofía. Labriola, Mondolfo, Mehring, Kautsky,
Plejánov, Lenin y Bujarin, entre otros muchos autores pertenecien-
tes a la primera generación; y Lukács, Korsch, Gramsci, Della
Volpe, Lefebvre, Goldmann, Sartre, Colletti, Mészáros, Althusser,
Rossi, de la segunda, son sólo algunos nombres cuya mención
nos permite ya obtener una gama muy diferenciada de posiciones
sobre esta problemática.

Pero, ¿cuáles son las causas de que se hubiese desarrollado en
el marxismo este entramado de posiciones filosóficas? ¿Cuáles son
las corrientes más significativas y qué soluciones han propuesto?
Finalmente, ¿cuál es la perspectiva actual para la filosofía marxista?

Todas estas cuestiones, que forman parte de una discusión
contemporánea, estarán presentes en este trabajo que tiene por
objetivo realizar algunas reflexiones en torno a la obra filosófica
de Adolfo Sánchez Vázquez.

FILOSOFIA Y MARxIsMo

La polémica sobre el significado de la filosofía en el marxismo
tiene su origen en la forma en que se presenta esta problemática
en la obra de los clásicos.
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En el caso de Marx, es reconocido el hecho de que no sólo 

existe una evolución de su concepción de la filosofía (evolución 

analizada en forma muy precisa), sino que a partir de las célebres 

Thesen über Feuerbach tenemos que develada tras el complejo 

de una explicación predominantemente económica, política e 

histórica. Esta circunstancia ha permitido diversas "lecturas" o 

interpretaciones surgidas a partir de diferentes criterios que se 

han utilizado para explicar la evolución del pensamiento 

marxiano y su legado filosófico, científico y político. Sin embargo, 

más allá de estos criterios, se puede coincidir en un hecho básico: 

la inexistencia, en la obra de Marx, de una explicación sistemática 

de sus concepciones maduras acerca del contenido, función y 

destino de la filosofía. 

Y a desde la fundación del materialismo histórico se presenta 

la divergencia y el debate. Mientras Marx no logra darse tiempo 

para escribir una dialéctica, como era su propósito, debido a la 

necesidad de desarrollar otros aspectos de su programa teórico­

práctico; Engels, por su lado, en obras como el Anti-Dühring, 

Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofía clásica alemana y la 

Dialéctica de la naturaleza, intenta darle un contenido a la nueva 

concepción, planteando, a su vez, tesis que tienen una orientación 

diferente a las que podemos extraer de Marx. Estas tesis son: 

1} la dialéctica es la ciencia de las leyes generales del universo; 

2) la nueva concepción materialista tiene como fundamento 

realizar la síntesis de los resultados de las ciencias; 3) se ha 

terminado la forma de la filosofía tradicional como sistema 

elaborado por un solo hombre y se abre una nueva concepción 

integrada colectivamente. 

El problema de la filosofía se presenta, entonces, en los dos 

fundadores del marxismo, sobre todo en las llamadas obras ma­

duras, en forma compleja y apuntando hacia diversas direcciones. 

Desde luego, existe un acuerdo explícito entre los dos autores 
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En el caso de Marx, es reconocido el hecho de que no sólo
existe una evolución de su concepción de la filosofía (evolución
analizada en forma muy precisa), sino que a partir de las célebres
Tliesen über Feuerbach tenemos que develarla tras el complejo
de una explicación predominantemente económica, política e
histórica. Esta circunstancia ha permitido diversas “lecturas” o
interpretaciones surgidas a partir de diferentes criterios que se
han utilizado para explicar la evolución del pensamiento
marxiano y su legado filosófico, científico y político. Sin embargo,
más allá de estos criterios, se puede coincidir en un hecho básico:
la inexistencia, en la obra de Marx, de una explicación sistemática
de sus concepciones maduras acerca del contenido, función y
destino de la filosofía.

Ya desde la fundación del materialismo histórico se presenta
la divergencia y el debate. Mientras Marx no logra darse tiempo
para escribir una dialéctica, como era su propósito, debido a la
necesidad de desarrollar otros aspectos de su programa teórico-
práctico; Engels, por su lado, en obras como el Anti-Düliring,
Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofía clásica alemana y la
Dialéctica de la naturaleza, intenta darle un contenido a la nueva
concepción, planteando, a su vez, tesis que tienen una orientación
diferente a las que podemos extraer de Marx. Estas tesis son:
1) la dialéctica es la ciencia de las leyes generales del universo;
2) la nueva concepción materialista tiene como fundamento
realizar la síntesis de los resultados de las ciencias; 3) se ha
terminado la forma de la filosofía tradicional como sistema
elaborado por un solo hombre y se abre una nueva concepción
integrada colectivamente.

El problema de la filosofía se presenta, entonces, en los dos
fundadores del marxismo, sobre todo en las llamadas obras ma-
duras, en forma compleja y apuntando hacia diversas direcciones.
Desde luego, existe un acuerdo explícito entre los dos autores
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Para los fines que me interesa resaltar, distinguiría cuatro 

grandes corrientes de la filosofía marxista: el diamat, la concepción 

humanista, la epistemológica y la filosofía de la praxis. 

Este modo de abordar la cuestión nos permitirá señalar un 

aspecto fundamental que constituye una de las causas de su 

aparición: la intervención de los procesos histórico-sociales. En 

efecto, estas filosofías del marxismo no han surgido única y exclusi­

vamente por razones teóricas sino también como respuesta a las 

necesidades de la práctica política ideológica y social. En adelante 

intentaremos demostrarlo aunque sea en forma sintética y a 

grandes rasgos: 

El diamat surgió, como concepción oficial y única, durante 

el periodo stalinista. Desde entonces y hasta ahora, ha 

experimentado una compleja evolución cuyas características no 

podemos tratar ahora en detalle por los objetivos de este trabajo, 

sin embargo, su punto de partida fue el siguiente: 

1. La unificación, en un solo discurso, de las tesis de Marx, 

Engels y Lenin. 

2. La definición de la filosofía marxista como una ciencia 

general. 

3. La distinción entre un materialismo histórico y un materialis­

mo dialéctico. 

4. La formalización de la lógica dialéctica y su propuesta como 

método general. 

5. Durante un periodo, el rechazo del legado de Hegel en el 

pensamiento de Marx. 

6. La concepción lineal del desarrollo de las sociedades. 

7. La afirmación de un determinismo económico que hacía de 

la superestructura un simple efecto de la base. 

8. La prioridad de la materia frente a la conciencia como base 

de definición del materialismo frente al idealismo. 

9. El desarrollo de la teoría del reflejo en el conocimiento. 
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Para los fines que me interesa resaltar, distinguiría cuatro
grandes corrientes de la filosofía marxista: el diamat, la concepción
humanista, la epistemológíca y la filosofia de la praxis.

Este modo de abordar la cuestión nos permitirá señalar un
aspecto fundamental que constituye una de las causas de su
aparición: la intervención de los procesos histórico-sociales. En
efecto, estas filosofías del marxismo no han surgido única y exclusi-
vamente por razones teóricas sino también como respuesta a las
necesidades de la práctica política ideológica y social. En adelante
intentaremos demostrarlo aunque sea en forma sintética y a
grandes rasgos:

El diamat surgió, como concepción oficial y única, durante
el periodo stalinista. Desde entonces y hasta ahora, ha
experimentado una compleja evolución cuyas características no
podemos tratar ahora en detalle por los objetivos de este trabajo,
sin embargo, su punto de partida fue el siguiente:
1. La unificación, en un solo discurso, de las tesis de Marx,

Engels y Lenin.
2. La definición de la filosofía marxista como una ciencia

general.
3. La distinción entre un materialismo histórico y un materialis-

mo dialéctico.
4. La formalización de la lógica dialéctica y su propuesta como

método general.
5. Durante un periodo, el rechazo del legado de Hegel en el

pensamiento de Marx.
6. La concepción lineal del desarrollo de las sociedades.
7. La afirmación de un determinismo económico que hacía de

la superestructura un simple efecto de la base.
8. La prioridad de la materia frente a la conciencia como base

de definición del materialismo frente al idealismo.
9. El desarrollo de la teoría del reflejo en el conocimiento.
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Todas estas tesis (muchas de las cuales se encuentran en opo­

sición a lo sostenido por Marx) se conformaron en una concepción 

totalizante de la realidad que cumplió, entre otras, la función de 

ser el elemento político e ideológico que contribuyó al proceso 

de constitución del Estado soviético. 

Ya Louis Althusser en su conferencia de Granada, "La 

transformación de la filosofía", ha descrito en forma interesante 

este mecanismo mediante el cual la filosofía se convierte en 

laboratorio teórico de la ideología, al sintetizar y transformar las 

prácticas científicas y sociales para producir una ideología 

legitimadora. 2 

La segunda corriente que hemos mencionado es la 

denominada humanista. Esta concepción surge también bajo el 

impulso de grandes acontecimientos históricos, entre los que se 

encuentran la profunda crisis de civilización que produjo la 

Segunda Guerra Mundial y la multiplicación e intensificación 

de los fenómenos de enajenación, a partir del desarrollo, en el 

capitalismo, de los sistemas de comunicación y automatización. 

El humanismo marxista surge polemizando con otras 

concepciones de la filosofía, que también se presentaban como 

otras tantas versiones del humanismo, como las de Sartre o 

Heidegger. Recordemos a este respecto las posturas de Schaff en 

Marxismo e individuo humano, o de Garaudy en Perspectivas 

del hombre. Empero, el marxismo humanista no sólo surge 

criticando estos fenómenos, sino también como reacción a una 

política aplicada en la construcción de las sociedades socialistas 

y que apareció en su faz trágica en el '.'Informe secreto al XX 

Congreso del PCUS". Este humanismo, apoyado en los 

planteamientos del Marx de los Manuscritos económico-filosóficos 

2 Véase Georges Labica, Le marxisme-léninisme (Elements pour une critique), 

París, Editions Bruno Huisman, 1984. 
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Todas estas tesis (muchas de las cuales se encuentran en opo-
sición alo sostenido por Marx) se conformaron en una concepción
totalizante de la realidad que cumplió, entre otras, la función de
ser el elemento político e ideológico que contribuyó al proceso
de constitución del Estado soviético.

Ya Louis Althusser en su conferencia de Granada, “La
transformación de la filosofía”, ha descrito en forma interesante
este mecanismo mediante el cual la filosofía se convierte en
laboratorio teórico de la ideología, al sintetizar y transformar las
prácticas científicas y sociales para producir una ideología
legitimadora.2

La segunda corriente que hemos mencionado es la
denominada humanista. Esta concepción surge también bajo el
impulso de grandes acontecimientos históricos, entre los que se
encuentran la profunda crisis de civilización que produjo la
Segunda Guerra Mundial y la multiplicación e intensificación
de los fenómenos de enajenación, a partir del desarrollo, en el
capitalismo, de los sistemas de comunicación y automatización.
El humanismo marxista surge polemizando con otras
concepciones de la filosofía, que también se presentaban como
otras tantas versiones del humanismo, como las de Sartre o
Heidegger. Recordemos a este respecto las posturas de Schaff en
Marxismo e individuo humano, o de Garaudy en Perspectivas
del hombre. Empero, el marxismo humanista no sólo surge
criticando estos fenómenos, sino también como reacción a una
política aplicada en la construcción de las sociedades socialistas
y que apareció en su faz trágica en el _“Informe secreto al XX
Congreso del PCUS”. Este humanismo, apoyado en los
planteamientos del Marx de los Manuscritos económico-filosóficos

2 Véase Georges Labica, Le marxisme~léninisme (Elementspour une critique),
París, Editions Brruro Huisman, 1984.
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de 1844, se constituía en una contracorriente frente al diamat. 

En este sentido, Mihailo Markovic, del grupo yugoslavo formado 

alrededor de la revista Praxis, dice en su colaboración para la 

antología de Fromm titulada Humanismo socialista: "Por 

humanismo quiero significar una filosofía que procura resolver 

todos los problemas filosóficos según la perspectiva del hombre, 

que abarca no sólo los problemas antropológicos como la 

naturaleza humana, la alienación, la libertad, etc., sino también 

todos los otros problemas ontológicos, epistemológicos y 

axiológicos".3 

Como colaboración a la antología de Fromm, fue enviado 

un ensayo escrito por un, hasta ese momento, oscuro profesor, y 

que no fue incluido por encontrársele una orientación 

radicalmente distinta a la deseada por el autor de la compilación. 

Este autor desconocido sostenía tesis provocadoras, como la de 

que el Marx maduro, es decir, el Marx de La ideología alemana 

y El Capital, sostenía un "antihumanismo teórico" y había una 

contradicción in adjecto entre los términos de socialismo científico. 

Este profesor no era otro que Louis Althusser, quien se con­

vertiría después en el impulsor más enérgico de otra corriente 

que se difundiría universalmente a partir de sus textos o los de 

sus colegas: el marxismo epistemológico. 

La versión epistemológica, que también tiene otros repre­

sentantes en el marxismo italiano como Galvano Della Volpe y 

su escuela, surgía como respuesta tanto al diamat como al 

humanismo. Las razones son, también, políticas y teóricas. Las 

políticas se definieron con el equívoco nombre de "crisis del 

marxismo", que no era otra cosa que la crisis del movimiento 

comunista internacional y la certeza de que se estaba presentando 

3 Mihailo Markovic, "Humanismo y dialéctica", en Erich Fromm, Humanismo 
socialista, Bs.As., Paidós, 197 4, p. 102. 
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de 1844, se constituía en una contracorriente frente al diamat.
En este sentido, Mihailo Markovic, del grupo yugoslavo formado
alrededor de la revista Praxis, dice en su colaboración para la
antología de Fromm titulada Humanismo socialista: “Por
humanismo quiero significar una filosofía que procura resolver
todos los problemas filosóficos según la perspectiva del hombre,
que abarca no sólo los problemas antropológicos como la
naturaleza humana, la alienación, la libertad, etc., sino también
todos los otros problemas ontológicos, epistemológicos y
axiológicos”.3

Como colaboración a la antología de Fromm, fue enviado
un ensayo escrito por un, hasta ese momento, oscuro profesor, y
que no fue incluido por encontrársele una orientación
radicalmente distinta a la deseada por el autor de la compilación.
Este autor desconocido sostenía tesis provocadoras, como la de
que el Marx maduro, es decir, el Marx de La ideología alemana
y El Capital, sostenía un “antihumanismo teórico” y había una
contradicción in adjecto entre los términos de socialismo científico.

Este profesor no era otro que Louis Althusser, quien se con-
vertiría después en el impulsor más enérgico de otra corriente
que se difundiría universalmente a partir de sus textos o los de
sus colegas: el marxismo epistemológico.

La versión epistemológica, que también tiene otros repre-
sentantes en el marxismo italiano como Galvano Della Volpe y
su escuela, surgía como respuesta tanto al diamat como al
humanismo. Las razones son, también, políticas y teóricas. Las
políticas se definieron con el equivoco nombre de “crisis del
marxismo”, que no era otra cosa que la crisis del movimiento
comunista internacional y la certeza de que se estaba presentando

3 Mihailo Markovic, “Humanismo y dialéctica”, en Erich Fromm, Humanismo
socialista, Bs. As., Paidós, 1974, p. 102.
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una serie de fenómenos que ponían seriamente en cuestión el 

carácter democrático de las sociedades socialistas. Frente a toda 

esta compleja problemática, Althusser elabora una serie de textos 

polémicos que provocan una fuerte irritación en todos los que se 

sintieron aludidos: el diamat, el humanismo, el historicismo, la 

filosofía de la praxis, etc. Al diamat, Althusser lo somete a crítica 

por no ofrecer una explicación adecuada de la teoría de Marx, 

esto es, de su carácter científico; al humanismo lo recusa por su 

carácter ideológico, juzgado como opuesto a la ciencia y por 

tanto falso; al historicismo por no romper con el idealismo; a la 

filosofía de la praxis por sostener criterios externos para aprobar 

la verdad de la teoría, y al marxismo entero por no haber 

desarrollado una teoría satisfactoria de la política. 

Althusser, además, va a ofrecer nuevos criterios para 

entender la ciencia, la ideología y la filosofía a partir de la 

tradición francesa. La concepción althusseriana provocará un 

verdadero sacudimiento al tocar las fibras sensibles de la 

filosofía y la política marxistas y se presentará en una coyuntura 

histórica que permite su difusión internacional. Este momento 

histórico estuvo conformado, en los sesenta, por el movimiento 

estudiantil del 68, la aparición del estructuralismo y la 

conformación del eurocomunismo. 

Frente a las anteriores corrientes filosóficas surgidas de todos 

estos formidables movimientos históricos nace, también en forma 

polémica, la filosofía de la praxis. 

La filosofía de la praxis tiene también, como las anteriores 

corrientes, un proceso de evolución. El término surge con Labriola 

en su sentido actual e influirá directamente en Mondolfo y en 

Gramsci. A propósito de este surgimiento es interesante mencionar 

que en el prólogo a su libro Marx y marxismo, Rodolfo Mondolfo, 

refiriéndose a Labriola, dice "el materialismo histórico quiere, 

precisamente, superar todas las abstractas teorías de los factores 
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una serie de fenómenos que ponían seriamente en cuestión el
carácter democrático de las sociedades socialistas. Frente a toda
esta compleja problemática, Althusser elabora una serie de textos
polémicos que provocan una fuerte irritación en todos los que se
sintieron aludidos: el diamat, el humanismo, el historicismo, la
filosofia de lapraxis, etc. Al diamat, Althusser lo somete a crítica
por no ofrecer una explicación adecuada de la teoría de Marx,
esto es, de su carácter cientifico; al humanismo lo recusa por su
carácter ideológico, juzgado como opuesto a la ciencia y por
tanto falso; al liistoricismo por no romper con el idealismo; a la
filosofia de la praxis por sostener criterios externos para aprobar
la verdad de la teoría, y al marxismo entero por no haber
desarrollado una teoría satisfactoria de la política.

Althusser, además, va a ofrecer nuevos criterios para
entender la ciencia, la ideología y la filosofía a partir de la
tradición francesa. La concepción althusseriana provocará un
verdadero sacudimiento al tocar las fibras sensibles de la
filosofía y la política marxistas y se presentará en una coyuntura
histórica que permite su difusión internacional. Este momento
histórico estuvo conformado, en los sesenta, por el movimiento
estudiantil del 68, la aparición del estructuralismo y la
conformación del eurocomunismo.

Frente a las anteriores corrientes filosóficas surgidas de todos
estos formidables movimientos históricos nace, también en forma
polémica, la filosofia de la praxis.

La filosofia de la praxis tiene también, como las anteriores
corrientes, un proceso de evolución. El término surge con Labriola
en su sentido actual e influirá directamente en Mondolfo y en
Gramsci. Apropósito de este surgimiento es interesante mencionar
que en el prólogo a su libro Marxymarxismo, Rodolfo Mondolfo,
refiriéndose a Labriola, dice “el materialismo histórico quiere,
precisamente, superar todas las abstractas teorías de los factores
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con la concreta filosofía de la praxis. Filosofía de la praxis significa 

concepción de la historia como creación continua de la actividad 

humana, por la cual el hombre se desarrolla, es decir, se produce 

a sí mismo como causa y efecto, como autor y consecuencia a un 

tiempo de las sucesivas condiciones de su ser".4 Para Mondolfo, 

pues, la historia es entendida como producto de la umwalzende 

praxis, de la praxis subversiva. 

De esto se desprende que, en la concepción de Mondolfo, el 

marxismo entendido como filosofía de la praxis está indisolu­

blemente interrelacionado con una concepción general (por no 

decir abstracta) del hombre. En Mondolfo, filosofía de la praxis 

y este humanismo se dan juntos. Mondolfo estará de acuerdo 

con Gramsci en su ataque al materialismo vulgar de Bujarin o a 

la concepción mecanicista de Sorel. Coincide también en el valor 

que le da a la categoría de praxis, pero rechaza las concepciones 

gramscianas de la ciencia y lo que considera su adhesión a las 

concepciones leninistas del partido. 

Pero Gramsci es mucho más profundo en sus planteamien­

tos de lo que advierte Mondolfo. En la actualidad, con la edición 

crítica de sus obras, se está en condiciones de afirmar la 

importancia de este autor revolucionario, al acometer la inmensa 

empresa, desde las mazmorras carcelarias, de pensar las formas 

de dominación política e ideológica y cómo las clases 

subalternas lograrán su hegemonía. Hoy está claro que Gramsci 

ha repensado el marxismo entero de una manera original a 

partir de mostrar el poder de la superestructura política e 

ideológica en el todo social. Más adelante tendremos oportunidad 

de puntualizar sus aportes. 

4 Rodolfo Mondolfo, Marx y marxismo. Estudios histórico-críticos, México-Es. 

As., Fondo de Cultura Económica, 1960, p. 9 (traducción de M. H. Albert). 
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con la concreta filosofia de lapraxis. Filosofía de la praxis significa
concepción de la historia como creación continua de la actividad
humana, por la cual el hombre se desarrolla, es decir, se produce
a sí mismo como causa y efecto, como autor y consecuencia a un
tiempo de las sucesivas condiciones de su ser”.'* Para Mondolfo,
pues, la historia es entendida como producto de la umwälzende
praxis, de la praxis subversiva.

De esto Se desprende que, en la concepción de Mondolfo, el
marxismo entendido como filosofía de la praxis está indisolu-
blemente interrelacionado con una concepción general (por no
decir abstracta) del hombre. En Mondolfo, filosofia de la praxis
y este humanismo se dan juntos. Mondolfo estará de acuerdo
con Gramsci en su ataque al materialismo vulgar de Bujarin o a
la concepción mecanicista de Sorel. Coincide también en el valor
que le da a la categoría de praxis, pero rechaza las concepciones
gramscianas de la ciencia y lo que considera su adhesión a las
concepciones leninistas del partido.

Pero Gramsci es mucho más profundo en sus planteamien-
tos de lo que advierte Mondolfo. En la actualidad, con la edición
crítica de sus obras, se está en condiciones de afirmar la
importancia de este autor revolucionario, al acometer la inmensa
empresa, desde las mazmorras carcelarias, de pensar las formas
de dominación política e ideológica y cómo las clases
subalternas lograrán su hegemonía. Hoy está claro que Gramsci
ha repensado el marxismo entero de una manera original a
partir de mostrar el poder de la superestructura política e
ideológica en el todo social. Más adelante tendremos oportunidad
de puntualizar sus aportes.

4 Rodolfo Mondolfo, Marxymarxismo. Estudios liistóricocríticos, México-Bs.
As., Fondo de Cultura Económica, 1960, p. 9 (traducción de M. H. Albert).
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Pero en esta etapa de fundación de la filosofía de la praxis 

también ocupan un papel señalado, como teóricos de dicha 

concepción, Lenin, Lukács y Korsch. A Lenin ya lo hemos 

mencionado, pero agregaríamos que Sánchez Vázquez, en la 

segunda edición de su libro Filosofía de la praxis, realiza un 

estudio detallado de la aportación de este autor y señala el vínculo 

indisoluble entre el carácter científico del marxismo y su aspecto 

político o revolucionario. 

Por su lado, Lukács y Korsch también forman parte de esta 

corriente en virtud de que el primero pone en el centro de la 

filosofía de Marx, y de su propia teoría, a la categoría de trabajo. 

En el caso de Korsch hay una reivindicación del concepto de 

filosofía y una nueva concepción de sus relaciones con la práctica. 

Después de esta etapa inicial, que puede ubicarse temporal­

mente desde los inicios de este siglo hasta la década de los treinta, 

con la excepción de Lukács que continuó desarrollando sus tesis 

en fechas posteriores, podemos ubicar una segunda etapa de la 

filosofía de la praxis conformada por otros autores. A este periodo 

pertenecen Sánchez Vázquez, los filósofos del grupo Praxis 

(Petrovic, Markovic, Kangrga, Supek y otros}, Karel Kosík, 

Jindrich Zeleny e Iztván Mészáros, entre otros. 

En términos generales y tomando en cuenta las diferencias 

importantes entre cada uno de los autores que se pueden ubicar 

en esta corriente, podemos decir que la filosofía de la praxis 

tiene los siguientes rasgos: 

1. En primer término, consideran que Marx inauguró una 

concepción absolutamente original en la historia. Esta 

concepción implica una unidad entre la teoría y la praxis. 

Labriola y Gramsci le llamaron "filosofía de la praxis"; Zeleny, 

"racionalidad práctica"; Kosík, "dialéctica de lo concreto"; y 

Mészáros, "programa teórico-práctico". 
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Pero en esta etapa de fundación de la filosofía de la praxis
también ocupan un papel señalado, como teóricos de dicha
concepción, Lenin, Lukács y Korsch. A Lenin ya lo hemos
mencionado, pero agregaríamos que Sánchez Vázquez, en la
segunda edición de su libro Filosofia de la praxis, realiza un
estudio detallado de la aportación de este autor y señala el vínculo
indisoluble entre el carácter científico del marxismo y su aspecto
político o revolucionario.

Por su lado, Lukács y Korsch también forman parte de esta
corriente en virtud de que el primero pone en el centro de la
filosofía de Marx, y de su propia teoría, a la categoría de trabajo.
En el caso de Korsch hay una reivindicación del concepto de
filosofía y una nueva concepción de sus relaciones con la práctica.

Después de esta etapa inicial, que puede ubicarse temporal-
mente desde los inicios de este siglo hasta la década de los treinta,
con la excepción de Lukács que continuó desarrollando sus tesis
en fechas posteriores, podemos ubicar una segunda etapa de la
filosofia de la praxis conformada por otros autores. A este periodo
pertenecen Sánchez Vázquez, los filósofos del grupo Praxis
(Petrovic, Markovic, Kangrga, Supek y otros), Karel Kosík,
_]indrich Zeleny e Iztván Mészáros, entre otros.

En términos generales y tomando en cuenta las diferencias
importantes entre cada uno de los autores que se pueden ubicar
en esta corriente, podemos decir que la filosofia de la praxis
tiene los siguientes rasgos:
1. En primer término, consideran que Marx inauguró una

concepción absolutamente original en la historia. Esta
concepción implica una unidad entre la teoría y la praxis.
Labriolay Gramsci le llamaron “filosofía de la praxis”; Zeleny,
“racionalidad práctica": Kosík, “dialéctica de lo concreto”; y
Mészáros, “programa teórico-práctico”.
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lugar, es una concepción que surge vinculada al 

to humanista pero, como veremos, se distingue 

ello implique la eliminación de este carácter. 

ar, es una concepción que se opone a la escisión 

el legado de Marx, poniendo el acento en el 

forma original. En sus inicios se presenta 
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preocupaciones por el arte y la literatura. Recordemos que jus­

tamente será en este ámbito en donde se manifestarán en forma 

crucial las concepciones dogmáticas del zhdanovismo. En tercer 

lugar, su interés por descubrir el carácter original de la filosofía 

marxiana a partir de los Manuscritos económico-filosóficos de 

1844 en los que Marx aborda, de manera genial, el problema 

del hombre y sus relaciones prácticas con la naturaleza, la 

sociedad y la historia. Y, en cuarto lugar, por el renovado 

propósito del autor por dar origen a una concepción creativa, 

abierta y moderna del marxismo. 

Sin embargo, tanto en esta obra como en Filosofía de la praxis 

(1967), su concepción de la filosofía estará vinculada, como ocurre 

en la primera etapa de la corriente, a un humanismo que sólo 

logrará adquirir rasgos originales en textos posteriores y en especial 

en Filosofía y economía en el joven Marx ( 1978), que es un análisis 

acucioso, detenido y profundo de los Manuscritos de 1844. 

Detengámonos un momento en el problema del humanismo. 

En todos los filósofos de la praxis se encuentra presente una 

concepción del hombre derivada de Marx, sin embargo, la dife­

rencia surgirá del lugar que se le adjudique en la teoría, así como 

de la forma en que se entienda. Por ejemplo, Gajo Petrovic, en 

su prólogo a Praxis, revolución y socialismo, considera que frente 

al mecanismo del diamat, el grupo Praxis "reasumió el 

pensamiento humanista de Marx: el hombre, como ser libre y 

creador de la praxis, volvió a ocupar el centro de interés. Las 

discusiones filosóficas versaron sobre los problemas del hombre 

de la praxis, de lo creado, de la libertad, de la enajenación, de la 

técnica, del saber y del arte".5 Y en su libro titulado Filosofía y 

revolución establece que Marx no es un filósofo en el sentido 

5 Gajo Petrovic et al., Praxis, revolución y socialismo, México, Grijalbo, 1981 

(traducción de Carlos Gerhard, p. 11). 
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preocupaciones por el arte y la literatura. Recordemos que jus-
tamente será en este ámbito en donde se manifestarán en forma
crucial las concepciones dogmáticas del zhdanovismo. En tercer
lugar, su interés por descubrir el carácter original de la filosofía
marxiana a partir de los Manuscritos económico-filosóficos de
1844 en los que Marx aborda, de manera genial, el problema
del hombre y sus relaciones prácticas con la naturaleza, la
sociedad y la historia. Y, en cuarto lugar, por el renovado
propósito del autor por dar origen a una concepción creativa,
abierta y moderna del marxismo.

Sin embargo, tanto en esta obra como en Filosofia de la praxis
(1967), su concepción de la filosofía estará vinculada, como ocurre
en la primera etapa de la corriente, a un humanismo que sólo
logrará adquirir rasgos originales en textos posteriores y en especial
en Filosofiayeconomia en eljoven Marx (1978), que es un análisis
acucioso, detenido y profundo de los Manuscritos de 1844.

Detengárnonos un momento en el problema del humanismo.
En todos los filósofos de la praxis se encuentra presente una

concepción del hombre derivada de Marx, sin embargo, la dife-
rencia surgirá del lugar que se le adjudique en la teoría, así como
de la forma en que se entienda. Por ejemplo, Gajo Petrovic, en
su prólogo a Praxis, revolución ysocialismo, considera que frente
al mecanismo del diamat, el grupo Praxis “reasumió el
pensamiento humanista de Marx: el hombre, como ser libre y
creador de la praxis, volvió a ocupar el centro de interés. Las
discusiones filosóficas versaron sobre los problemas del hombre
de la praxis, de lo creado, de la libertad, de la enajenación, de la
técnica, del saber y del arte”.5 Y en su libro titulado Filosofia y
revolución establece que Marx no es un filósofo en el sentido

5 Gajo Petrovic et al., Praxis, revolución ysocialismo, México, Grijalbo, 1981
(traducción de Carlos Gerhard, p. 1 1).
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conciencia filosófica de la praxis". Y, en segundo lugar, se realiza 

una tipología de las formas de la praxis (creadora, reiterativa, 

espontánea y reflexiva) a la vez que se analizan problemas como 

los de la unidad entre teoría y práctica; conciencia de clase y 

organización; razón e historia, y praxis y violencia. 

En esta primera etapa, Sánchez Vázquez considera que la 

praxis es la categoría central del marxismo y busca fundamentar 

su estatuto teórico, pero aún no aparecen otros rasgos que 

permitirán complementar su visión del marxismo. 

No será sino hasta la publicación de textos como "El punto de 

vista de la práctica en la filosofía", "Las revoluciones filosóficas: de 

Kant a Marx", "Filosofía, ideología y sociedad" y "La filosofía de 

la praxis como una nueva práctica de la filosofía'', que aparecerán 

nuevos rasgos, producto de una nueva profundización y aclaración 

que le ha permitido sus deslindes críticos con el estructuralismo, la 

concepción althusseriana y las tesis de la filosofía analítica. 

De todos los textos anteriores me detendré en "La filosofía 

de la praxis como una nueva práctica de la filosofía", ponencia 

presentada en 1977 en el IX Congreso Interamericano de 

Filosofía, donde se realiza un planteamiento más amplio de su 

propia concepción del marxismo como filosofía de la praxis. 

La tesis central es que, "El marxismo representa una inno­

vación radical en la filosofía. Su novedad estriba en ser una nueva 

práctica de la filosofía, pero lo es justamente por ser una filosofía 

de la práctica".9 

Con esta proposición, Sánchez Vázquez sintetiza sus ideas 

sobre el marxismo y define un nuevo programa para la filosofía 

de la praxis. 

9 A. Sánchez Vázquez, "La filosofía de la praxis como una nueva práctica de 
la filosofía", en Ensayos marxistas sobre filosofía e ideología, Barcelona, Océano, 

1983, p. 33. 
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En mi opinión son seis los puntos abordado 

1. La praxis es la categoría central del marxism 

2. Existe una unidad indisoluble entre 

emancipación, crítica de lo existente y con 

realidad a transformar. 
3. El ,objeto de la filosofía es la praxis pero no 

objeto de contemplación, sino que la integra 

la transformación. 
4. Este hecho involucra una opción de clase. 

5. La filosofía de la praxis tiene como funcion 

crítica, política, gnoseológica, conciencia 

autocrítica. 
6. Todas estas funciones se hallan en relación d 

por la función práctica de la filosofía. 

Esta formulación de la filosofía de la praxis pos 

acierto de precisar la novedad filosófica de Ma 

todo un programa de investigación respecto d 

Sánchez Vázquez ha avanzado en diversas dir 

de un programa que supera viejos resabios de 

praxis como la centralidad del humanismo, l 

filosofía como conocimiento directo de la realid 

de una totalidad al estilo de Lukács y el conve 

forma inmediata de la praxis. 
Se accede a ella después de haber efect 

filósofos de la praxis lo hicieron en su momen 

concesiones a las versiones positivistas del manci 

forma paradójica en la obra de Louis Althusse 

Ahora bien, existen, en mi opinión, tres c 

cuales nos interesaría, en un futuro, conocer 

chez Vázquez: 
La primera es la cuestión de Gramsci. 

ñalado, en el proceso de constitución de s 
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conciencia filosófica de la praxis”. Y, en segundo lugar, se realiza
una tipología de las formas de la praxis (creadora, reiterativa,
espontánea y reflexiva) a la vez que se analizan problemas como
los de la unidad entre teoría y práctica; conciencia de clase y
organización; razón e historia, y praxis y violencia.

En esta primera etapa, Sánchez Vázquez considera que la
praxis es la categoría central del marxismo y busca fundamentar
su estatuto teórico, pero aún no aparecen otros rasgos que
permitirán complementar su visión del marxismo.

No será sino hasta la publicación de textos como “El punto de
Vista de la práctica en la filosofía”, “Las revoluciones filosóficas: de
Kant a Marx”, “FilOsofía, ideología y sociedad” y “La filosofía de
la praxis como una nueva práctica de la filosofía”, que aparecerán
nuevos rasgos, producto de una nueva profundización y aclaración
que le ha permitido sus deslindes críticos con el estructuralismo, la
concepción althusseriana y las tesis de la filosofía analítica.

De todos los textos anteriores me detendré en “La filosofía
de la praxis como una nueva práctica de la filosofía”, ponencia
presentada en 1977 en el IX Congreso Interamericano de
Filosofía, donde se realiza un planteamiento más amplio de su
propia concepción del marxismo como filosofía de la praxis.

La tesis central es que, “El marxismo representa una inno-
vación radical en la filosofía. Su novedad estriba en ser una nueva
práctica de la filosofía, pero lo es justamente por ser una filosofía
de la práctica”.9

Con esta proposición, Sánchez Vázquez sintetiza sus ideas
sobre el marxismo y define un nuevo programa para la filosofía
de la praxis.

9 A. Sánchez Vázquez, “La filosofía de la praxis como una nueva práctica de
la filosofía”, en Ensayos marxistas sobre filosofía e ideología, Barcelona, Océano,
1983,p.33.
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del mundo y la sociedad que: b) responde a intereses, 

aspiraciones o ideales de una clase social en un contexto social 

dado y que: c) guía y justifica un comportamiento práctico de los 

hombres acorde con sus intereses, 11 aspiraciones o ideales"; por 

mi lado, creo que es aquí donde surgen varias preguntas: sobre 

el material específico que conforma a la ideología y que no 

pueden reducirse al término de ideas (hablamos de creencias, 

actitudes, valores); los tipos de ideología (políticas, filosóficas, 

científicas); la forma de producción y reproducción de las 

ideologías; su intervención específica en las teorías sociales en 

otros aspectos distintos a la neutralidad ideológica; la relación 

entre ideología y racionalidad; la distinción entre el estatuto 

teórico de la ideología y el de la categoría de la enajenación; 

los temas de la legitimación, en fin, todo esto que se ha dado 

en llamar, en estudios recientes, el poder de la ideología. 

La tercera cuestión que me interesa plantear es la de la 

interrelación específica que se da entre ciencia, crítica y proyecto 

en la obra de Marx, concretamente en El Capital. Estoy de 

acuerdo con la tesis de Sánchez Vázquez en el sentido de que si 

se quiere preservar la originalidad del planteamiento marxiano, 

es necesario pensar estos tres elementos en su unidad dialéctica. 

Todos los intentos por destacar un solo aspecto: lo filosófico 

(Lukács); lo científico (Althusser) o lo ideológico y político 

(Gramsci), han tenido que prescindir de algo en la teoría de Marx. 

Pero, ¿en qué consiste la autonomía relativa de sus partes 

integrantes?, y, sobre todo, ¿cuál es la intervención específica de 

la filosofía en obras como El Capital? Éste es, en mi opinión, un 

problema abierto y que encuentra en el concepto de racionalidad 

11 Adolfo Sánchez V ázquez, "La ideología de la 'neutralidad ideológica' en las 

ciencias sociales", en Ensayos marxistas ... , p. 145 (véase también la polémica con 

Luis Villoro, incluida en este libro). 
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fundadas sugerencias. En la obra de Sánch 

encuentran las bases para acometer esta empresi 

se vería enriquecida con un análisis de esta nat 

Hemos dicho entonces, que la obra de Sá 

surge polemizando con el diamat, la versión 

epistemología, pero de igual forma hemos int 

cómo se distingue su obra de otras concepciones 

ubican bajo el rubro de filosofía de la praxis. 

No nos hemos referido, porque no era el p 

trabajo, a olras dimensi<?nes en las que ha reíle · 

son la estética marxista y la problemática plant¡ 

se ha dado en llamar "el socialismo realmente , 

aportaciones que ha hecho a la filosofía en gene 

nuevos conceptos como los de teoricismo y revol; 

y tampoco nos hemos detenido en sus recientes ¡ 

tema del racionalismo. Por todo ello, podemos 

obra de Sánchez Vázquez representa una de l< 

aportaciones que ha dado la filosofía marxista la 

Y puesto que se trata de una obra en movirr 

esperamos nuevos frutos de su reflexión. 

Hoy, cuando el marxismo como teoría y come 

intensos ataques de sus enemigos tradicionales, p 

cuando tiene que enfrentar los desafíos de 1 
creatividad e imaginación ante los nuevos problern 

las sociedades capitalistas (uno solo de ellos es la d 

humanidad por una guerra nuclear), y de prese1 

revolucionario de cara a su institucionalización e1 

socialistas; hoy, más que nunca, se necesita presen 

los tres elementos señalados por Sánchez Váz, 

autocrítica), conocimiento y proyecto. En este se 

pregunta de Mikecin, en una entrevista, Sánche¡ 

"Ser marxista significa adoptar críticamente el ¡: 
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del mundo y la sociedad que: b) responde a intereses,
aspiraciones o ideales de una clase Social en un contexto social
dado y que: c) guía y justifica un comportamiento práctico de los
hombres acorde con sus intereses,“ aspiraciones o ideales”; por
mi lado, creo que es aquí donde surgen varias preguntas: sobre
el material específico que conforma a la ideología y que no
pueden reducirse al término de ideas (hablamos de creencias,
actitudes, Valores); los tipos de ideología (políticas, filosóficas,
científicas); la forma de producción y reproducción de las
ideologías; su intervención específica en las teorías sociales en
otros aspectos distintos a la neutralidad ideológica; la relación
entre ideología y racionalidad; la distinción entre el estatuto
teórico de la ideología y el de la categoría de la enajenación;
los temas de la legitimación, en fin, todo esto que se ha dado
en llamar, en estudios recientes, el poder de la ideología.

La tercera cuestión que me interesa plantear es la de la
interrelación específica que se da entre ciencia, crítica y proyecto
en la obra de Marx, concretamente en El Capital. Estoy de
acuerdo con la tesis de Sánchez Vázquez en el sentido de que si
se quiere preservar la originalidad del planteamiento marxiano,
es necesario pensar estos tres elementos en su unidaddialéctica.
Todos los intentos por destacar un solo aspecto: lo filosófico
(Lukács); lo científico (Althusser) O lo ideológico y político
(Gramsci), han tenido que prescindir de algo en la teoría de Marx.
Pero, ¿en qué consiste la autonomía relativa de sus partes
integrantes?, y, sobre todo, ¿cuál es la intervención específica de
la filosofía en obras como El Capital? Éste es, en mi opinión, un
problema abierto y que encuentra en el concepto de racionalidad

ll Adolfo Sánchez Vázquez, “La ideología de la “neutralidad ideológica” en las
ciencias sociales”, en Ensayos marxistas..., p. 145 (véase también la polémica con
Luis Villoro, incluida en este libro).
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Marx y extender esta actitud crítica -como él hacía- a todo lo 

existente. Pero es también vincular este conocimiento y esta crítica 

a un proyecto de transformación del mundo y contribuir a su 

realización". 12 

12 A. Sánchez Vázquez y Vjekoslav Mikecin, "Critica! and practica! potentials 

ofMarx's thought", en Socialism in the world, núm. 47-48, Belgrado, Yugoslavia, 
1985, p. 307. También publicada en Cuadernos Políticos, núm. 42, México, Era, 

1985, p. 19. 

ÉTICA Y UTOPÍA EN EL PENSAMIE 

(BLOCH, HABERMAS, AP 

A lo largo de la historia, el pensamiento utóp · 

diversas etapas que marcan el camino de su evo 

épocas, como ocurrió en el Renacimiento {simb 

los nombres y las obras de Moro, Campanella o 

en los inicios del siglo XIX (Saint-Simon, Owen, F 

ción utópica experimenta un ascenso extraordin 

dos, en cambio, observamos un cierto declive, 

acaso una tendencia hacia la extinción de este ti 

Nuestro siglo se inauguró con una: 

imaginación tópica y utópica, provocada pon 

Octubre, que se expresó tanto en la literatun 

sin embargo, después de ocho década 

experiencias del nazismo, de Hiroshima, del 

de la revolución europea y del stalinismo, el 

visiones catastróficas en las que la destrucció 

ya no depende más de una guerra declarad 

una equivocación tecnológica. 

En un tiempo en que los avances de la inv 

y cibernética podrían haber generado un 

imaginación similar o superior al que ocasio 

el descubrimiento de América, la utopía, en s 

ha sido desplazada por lo negativo. En lugar 

futura optimista, una visión incierta, trágici 
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Marx y extender esta actitud crítica --como él hacía- a todo lo
existente. Pero es también vincular este conocimiento y esta crítica
a un proyecto de transformación del mundo y contribuir a su
realizacion”.”

12 A. Sánchez Vázquez y Vjekoslav Mikecin, “Critical and practical potentials
of Marx's thought”, en Socialísm in the world, núm. 47-48, Belgrado, Yugoslavia,
1985, p. 307. También publicada en Cuadernos Políticos, núm. 42, México, Era,
1985,p.19.
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s también vincular este conocimiento y esta crítica 

de transformación del mundo y contribuir a su 

quez Y Vjekoslav Mikecin, "Critica! and practica! potentials 

n Socialism in the world, núm. 4 7-48, Belgrado, Yugoslavia, 
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ÉTICA Y UTOPÍA EN EL PENSAMIENTO CRÍTICO 

(BLOCH, HABERMAS, APEL) 

A lo largo de la historia, el pensamiento utópico ha pasado por 

diversas etapas que marcan el camino de su evolución. En algunas 

épocas, como ocurrió en el Renacimiento (simbolizado a través de 

los nombres y las obras de Moro, Campanella o Bacon) y también 

en los inicios del siglo XIX (Saint-Simon, Owen, Fourier), la imagina­

ción utópica experimenta un ascenso extraordinario. En otros perio­

dos, en cambio, observamos un cierto declive, una decadencia y 

acaso una tendencia hacia la extinción de este tipo de pensamiento. 

Nuestro siglo se inauguró con una eclosión de la 

imaginación tópica y utópica, provocada por la Revolución de 

Octubre, que se expresó tanto en la literatura como en el arte; 

sin embargo, después de ocho décadas y las terribles 

experiencias del nazismo, de Hiroshima, del trágico desenlace 

de la revolución europea y del stalinismo, el siglo termina con 

visiones catastróficas en las que la destrucción de la humanidad 

ya no depende más de una guerra declarada, sino del hilo de 

una equivocación tecnológica. 

En un tiempo en que los avances de la investigación espacial 

y cibernética podrían haber generado un movimiento de la 

imaginación similar o superior al que ocasionara, por ejemplo, 

el descubrimiento de América, la utopía, en su sentido original, 

ha sido desplazada por lo negativo. En lugar de una proyección 

futura optimista, una visión incierta, trágica y pesimista. Los 

ETICA Y UToPíA EN EL PENSAMIENTO cRíT1co
(BLOCH, HABERMAS, APEL)

A lo largo de la historia, el pensamiento utópico ha pasado por
diversas etapas que marcan el camino de su evolución. En algunas
épocas, como ocurrió en el Renacimiento (simbolizado a través de
los nombres y las obras de Moro, Campanella o Bacon) y también
en los inicios del siglo XIX (Saint-Simon, Owen, Fourier), la imagina-
ción utópica experimenta un ascenso extraordinario. En otros perio-
dos, en cambio, observamos un cierto declive, una decadencia y
acaso una tendencia hacia la extinción de este tipo de pensamiento.

Nuestro siglo se inauguró con una eclosión de la
imaginación tópica y utópica, provocada por la Revoluci'ón de
Octubre, que se expresó tanto en la literatura como en el arte;
sin embargo, después de ocho décadas y las terribles
experiencias del nazismo, de Hiroshima, del trágico desenlace
de la revolución europea y del stalinismo, el siglo termina con
visiones catastróficas en las que la destrucción de la humanidad
ya no depende mas de una guerra declarada, sino del hilo de
una equivocación tecnológica.

En un tiempo en que los avances de la investigación espacial
y cibernética podrían haber generado un movimiento de la
imaginación similar o superior al que ocasionara, por ejemplo,
el descubrimiento de América, la utopía, en su sentido original,
ha sido desplazada por lo negativo. En lugar de una proyección
futura optimista, una visión incierta, trágica y pesimista. Los
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onocidos: Wells, Zamiatin, Orwell, Skiner 0 

o, ya desde Daniel Bell, existe una ofensiva en 

miento utópico por parte de los neoconservado­

ndo que detrás del pensamiento utópico se 

iedad cerrada, el totalitarismo y la anarquía. 

s, para completar el escenario, que la antigua 

ha caído bajo los golpes del propio Estado 

exto y bajo tal ofensiva, ¿cuál es la dirección por 

ado la utopía en el pensamiento crítico? 

ramos una historia necesitada de una recons­

ue, por supuesto, no vamos a hacer, pero cuyos 

cipales no quisiera dejar de mencionar para 

ción de las tres vías que me parecen más ricas y 

tualidad: Marx, Bloch y Habermas-Apel. 

recuento diría que una historia del pensamiento 

bería arrancar con los socialistas utópicos; prose­

Engels, en el sentido que precisaremos más ade­

Lenin en su ¿Qué hacer?; a Gramsci, quien se 

del futuro ya preestablecida; a Bloch y su "utopía 

eim, que desarrolla en un libro clásico las diferen­

' a y utopía; Marcuse (utopía estético-erótica); 

tópica del hombre con la naturaleza); Benjamin 

iánico revolucionaria del sentido de la historia) 

ermas con su "comunicación libre de dominio" 
' ·ca de la comunidad ideal de la comunicación". 

nción de los nombres anteriores nos permite 

na veta extraordinariamente rica que conviene 

y reconstruir, para abrir una línea alternativa 

ncias que desean exterminar al pensamiento 
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MARX Y EL PENSAMIENTO UTÓPICO 

Una vez dicho lo anterior, examinaremos, en primer lugar, las 

tesis de Marx sobre el pensamiento utópico. 

Sabemos que el Marx de La ideología alemana inaugura un 

programa de análisis de las diversas formas de la sociedad y de 

la historia a partir del modo de producción. Sabemos que en El 

capital nos ofrece un modelo de explicación estructural-genético 

que permite una exposición del modo de producción capitalista. 

De este análisis extrae algunas predicciones que podemos 

ordenar de dos modos: 

Por un lado, predicciones que han resultado incumplidas como 

la del derrumbe del sistema capitalista al desarrollarse la 

contradicción entre fuerzas productivas y relaciones de producción. 

Por otro, predicciones que resultaron correctas como la posibilidad 

de que en la historia pudieran efectuarse saltos como se explica en 

los Formen o en la célebre carta a Vera Zásulich. 

Marx y Engels, sin embargo, no se quedaron aquí. Trataron 

de preparar las condiciones para la realización de una nueva 

sociedad. Para ello, señalaron a la clase obrera y su organización 

política como los sujetos de la historia. En todo esto, tanto Marx 

como Engels consideraban que su pensamiento se movía en el 

realismo frente a un socialismo utópico que no analizaba las 

características objetivas de la sociedad y no definía la fuerza 

política que era capaz de llevarla a su consecución. A pesar de 

ello los clásicos del marxismo, a través de cartas o textos breves, 

dejaron una serie de ideas sobre la sociedad futura. 

Engels dice, por ejemplo, en una carta a Bebel del 18 de 

marzo de 1875, que Marx consideraba que, 

con la implantación del régimen socialista, el Estado se disolvería por 
sí mismo y desaparecería( ... ) Hablar del Estado popular libre es un 
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MARX Y EL PENSAMIENTO UToPIco

Una vez dicho lo anterior, examinaremos, en primer lugar, las
tesis de Marx sobre el pensamiento utópico.

Sabemos que el Marx de La ideología alemana inaugura un
programa de análisis de las diversas formas de la sociedad y de
la historia a partir del modo de producción. Sabemos que en EI
capital nos ofrece un modelo de explicación estructural-genético
que permite una exposición del modo de producción capitalista.

De este análisis extrae algunas predicciones que podemos
ordenar de dos modos:

Por un lado, predicciones que han resultado incumplidas como
la del derrumbe del sistema capitalista al desarrollarse la
contradicción entre fuerzas productivas y relaciones de producción.
Por otro, predicciones que resultaron correctas como la posibilidad
de que en la historia pudieran efectuarse saltos como se explica en
los Formen o en la célebre carta a Vera Zásulich.

Marx y Engels, sin embargo, no se quedaron aqui. Trataron
de preparar las condiciones para la realización de una nueva
sociedad. Para ello, señalaron a la clase obrera y su organización
política como los sujetos de la historia. En todo esto, tanto Marx
como Engels consideraban que su pensamiento se movía en e.l
realismo frente a un socialismo utópico que no analizaba las
caracteristicas objetivas de la sociedad y no definía la fuerza
política que era capaz de llevarla a su consecución. A pesar de
ello los clásicos del marxismo, a través de cartas o textos breves,
dejaron una serie de ideas sobre la sociedad futura.

Engels dice, por ejemplo, en una carta a Bebel del 18 de
marzo de 1875, que Marx consideraba que,

con la implantación del régimen socialista, el Estado se disolvería por
si mismo y desaparecería Hablar del Estado popular libre es un
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absurdo porque el Estado será necesitado sólo para someter por la violencia 
a sus adversarios( ... ) Por eso nosotros podríamos decir siempre, en vez de 
la palabra Estado, la palabra comunidad (Gemeinwessen), una buena y 
antigua palabra alemana que equivale a la palabra francesa "comune" .1 

Esta cita de Engels es reveladora porque encontramos, por un 

lado, un vacío teórico; por el otro, una utopía. Hoy sabemos, 

después de los debates italianos y alemanes sobre teoría política, 

que el Estado no se extingue a sí mismo y que tampoco es 

únicamente un instrumento de clase sino que, como dice Gramsci, 

también necesita del consenso y tiene un carácter productor de 

instituciones. Pero una vez despejado este equívoco, quedan ideas 

como la de un Estado sustituido por la comunidad; el fin de la 

enajenación; el paso del reino de la necesidad al reino de la 

libertad (como señala Marx en los Grundrisse) o aquella propuesta 

del autor de la Crítica al programa de Gotha, quien consideraba 

que en la sociedad comunista "habrá desaparecido la 

subordinación esclavizadora de los individuos a la división del 

trabajo manual e intelectual y el trabajo dejará de ser un medio 

para convertirse en una primera necesidad vital". 2 

Todas estas ideas son utópicas porque proyectan la imagen 

de un mundo deseado pero que, por ahora, se presenta como 

irrealizable. Estas ideas utópicas, empero, no cumplen una función 

negativa sino positiva, a condición de que se las entienda adecua­

damente. No como metas que puedan lograrse inmediatamente, 

sino como fines plausibles y valiosos. Metas respecto a las cuales 

la humanidad podría acercarse o alejarse. Se trata, en suma, de 

una ética utópica, plenamente válida en tanto que tal. 

1 C. Marx y F. Engels, Obras escogidas, Moscú, Progreso, 1965, t. II, p. 34. 
2 !bid., p. 16. 
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Con esta concepción se evitan dos extrem 

empirista que estaría ciega frente a la imagina 

una posición utópica que no se preguntaría por 

los alcances de una teoría en la práctica. 

LA VÍA ABIERTA POR BLOCH 

En virtud de que los marxistas intentaron lleva 

tesis principales de los clásicos, su pensamient 

los caminos de la ciencia social, la organiza 

ideología. Por esta razón, no fue sino hasta E 

pensamiento utópico crítico encontró un impo 

Y o no podría citar a ningún pensador contem 
Alfred Schmidt- que, como Ernst Bloch, se huli 
vez más, tras la crítica kantiana a los fundament 
también después de nuestras experiencias his 
construcción especulativa del proceso del mun 
posible un saber -si bien inacabado- acerca 

Un primer aspecto del pensamiento de Blo 

a dos concepciones: por un lado, el marxism 

su versión determinista, economicista o mee 

a la utopía abstracta, al voluntarismo, a la acci 

e irresponsable. Frente a estos dos extremo 

tres categorías del proceso dialéctico que él 

El principio esperanza: "Frontera, novum y J 

presuponen la más sincera cualidad humana B 
y la actuación, es decir, la esperanza".4 Fro 

decide el tiempo próximo; novum, la posi 

3 A Schmidt y otros, En favor de Bloch, Madrid, T 
4 E. Bloch, El principio esperanza, Madrid, Aguilar, 
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absurdo porque el Estado seránecesitado sólo para someter por laviolencia
a sus adversarios Por eso nosotros podríamos decir siempre, en vez de
la palabra Estado, la palabra comunidad (Gemeƒnwessen), una buena y

››1antigua palabra alemana que equivale a lapalabra francesa “comune .

Esta cita de Engels es reveladora porque encontramos, por un
lado, un vacío teórico; por el otro, una utopía. Hoy sabemos,
después de los debates italianos y alemanes sobre teoría política,
que el Estado no se extingue a sí mismo y que tampoco es
únicamente un instrumento de clase sino que, como dice Gramsci,
también necesita del consenso y tiene un carácter productor de
instituciones. Pero una vez despejado este equivoco, quedan ideas
como la de un Estado sustituido por la comunidad; el fin de la
enajenación; el paso del reino de la necesidad al reino de la
libertad (como señala Marx en los Grundr1'sse)o aquella propuesta
del autor de la Crítica alprograma de Gotha, quien consideraba
que en la sociedad comunista “habrá desaparecido la
subordinación esclavizadora de los individuos a la división del
trabajo manual e intelectual y el trabajo dejará de ser un medio
para convertirse en una primera necesidad vita1”.2

Todas estas ideas son utópicas porque proyectan la imagen
de un mundo deseado pero que, por ahora, se presenta como
irrealizable. Estas ideas utópicas, empero, no cumplen una función
negativa sino positiva, a condición de que se las entienda adecua-
damente. No como metas que puedan lograrse inmediatamente,
sino como fines plausibles y valiosos. Metas respecto a las cuales
la humanidad podría acercarse o alejarse. Se trata, en suma, de
una ética utópica, plenamente válida en tanto que tal.

1 C. Marx y F. Engels, Obras escogidas, Moscú, Progreso, 1965, t. II, p. 34.
2 Ibíd., p. 16.
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ciente, de lo no-llegado-a-ser-todavía. Materia es 

ilidad y ente-en-posibilidad. 

s comparada por Bloch con el sueño diurno, el 

jor. El lugar de este sueño es el topos interior 

del topos externo, es decir, "del mundo exterior 

de nosotros". El sueño diurno auténtico es lo 

te que se manifiesta a través de la juventud (la 

o que todavía no es); el cambio epoca] (el 

lo nuevo) y la productividad (la creación de lo 

amente a partir de la dialéctica entre sujeto y 

a lugar a la utopía concreta. 

oncreta está ligada a las categorías de aún-no­

sibilidad y de esperanza. Bloch introduce aquí 

ano y en "El hombre del realismo utópico" 

aún ignorando nosotros cuáles son, de hecho, 

e lo utópico, sin embargo podemos saber lo que 

os saber qué es lo que frena la liberación hacia 

ue hay ahí una llamada, aunque con una fuerte 

del tono del principio, al fin, o sea, de la causa al 
d".5 

nos permite plantear las reflexiones siguientes: 

del enfoque y del marco conceptual adoptado 

ne que pagar el precio de la especulación y, por 

tanciamiento respecto del materialismo práctico 

r Marx. 

r especulativo está vinculado a una concepción 

e la historia, a pesar de que Bloch sostenga, en 

es de su obra, una dialéctica abierta entre sujeto 

mo señala Javier Muguerza en "La utopía y su 

ombre del realismo utópico", en En favor de Bloch, op. cit., 
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no lugar", 6 no se trata de una teleología a lo Hegel que 

implicara un proceso de autoconocimiento del Espíritu sino 

la postulación de un fin que Bloch llama "la patria de la 

identidad". 

3. Finalmente, mientras en Marx hay una distinción entre con­

creto real y concreto pensado, y los hombres con su praxis 

dan origen al mundo social, Bloch entiende esta relación a 

partir de la relación sujeto-objeto, concibiendo, en última 

instancia, la naturaleza como algo que se engendra a sí misma. 

La utopía en Habermas y Apel 

En los últimos años se ha propuesto una nueva concepción 

utópica y ética que es la denominada "racionalidad 

comunicativa". Esta concepción surge de la Escuela de Franckfurt 

pero va más allá. Son conocidos los trabajos de Habermas: 

Conocimiento e interés, La reconstrucción del materialismo 

histórico, Ciencia y técnica como ideología y Teoría de la acción 

comunicativa. Asimismo de Apel: La transformación de la 
filosofía o estudios éticos. 

Las tesis de Habermas y Apel han experimentado una 

evolución de la que no podemos dar cuenta aquí.7 Pero lo que 

me interesa señalar es el abandono y ruptura de una filosofía de 

la conciencia basada en la relación sujeto-objeto para adoptar un 

modelo de conocimiento y acción basado en la relación comuni­

cativa entre los sujetos. 

6 Javier Muguerza, "Sobre la falta de lugar de la utopía", en]. González, C. 

Pereyra y G. Vargas Lozano, Praxis y filosofía. Ensayos en homenaje a Adolfo 

Sánchez Vázquez, México, Grijalbo, 1985. 
7 Una ampliación de mis puntos de vista sobre Habermas se encontrará en mi 

trabajo "Perfil filosófico-político de J. Habermas", en Investigaciones Humanísticas, 

núm.4. 
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no lugar”,6 no se trata de una teleología a lo Hegel que
implicara un proceso de autoconocimiento del Espíritu sino
la postulación de un fin que Bloch llama “la patria de la
identidad”.

3. Finalmente, mientras en Marx hay una distinción entre con-
creto real y concreto pensado, y los hombres con su praxis
dan origen al mundo social, Bloch entiende esta relación a
partir de la relación sujeto-objeto, concibiendo, en última
instancia, la naturaleza como algo que se engendra a sí misma.

La utop1'a en Habermas yApeI

En los últimos años se ha propuesto una nueva concepción
utópica y ética que es la denominada “racionalidad
comunicativa”. Esta concepción surge de la Escuela de Franckfurt
pero va más allá. Son conocidos los trabajos de Habermas:
Conocimiento e interés, La reconstrucción del materialismo
histórico, Cienciay técnica como ideología y Teoria dela acción

comunicativa. Asimismo de Apel: La transformación de la
filosofia o estudios éticos.

Las tesis de Habermas y Apel han experimentado una
evolución de la que no podemos dar cuenta aquí.7 Pero lo que
me interesa senalar es el abandono y ruptura de una filosofía de
la conciencia basada en la relación sujeto-objeto para adoptar un
modelo de conocimiento y acción basado en la relación comuni-
cativa entre los sujetos.

Mi

6 javier Muguerza, “Sobre la falta de lugar de la utopía”, enj. González, C.
Pereyra y G. Vargas Lozano, Praxisy filosofia. Ensayos en homenaje a Adolfo
Sánchez Vázquez, México, Grijalbo, 1985.

7 Una ampliación de mis puntos de vista sobre Habermas se encontrará en mi
trabajo “Perfil filosóficopolítico de_]. Habermas”, en InvestígacionesHurnanístícas,
núm. 4.
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La concepción de Habermas implica también una ruptura 

con una tesis central de Marx: el trabajo como modelo de la 

praxis para adoptar el modelo de integración. 

El aspecto utópico surge en su teoría de los intereses. Como 

se sabe, para Habermas los intereses son "orientaciones básicas, 

inherentes a determinadas condiciones fundamentales de la 

especie humana: trabajo e interacción".8 Los intereses son: técnico, 

práctico y emancipatorio. 

El interés técnico se refiere a la explicación y transformación 

de la naturaleza por la ciencia. El práctico alude a la organización 

social, pero el emancipatorio ¿de dónde surge? 

En Ciencia y técnica como "ideología" Habermas dice: "Hay 

que mantener bien separados dos conceptos de racionalización. 

En el nivel de los sistemas de acción racional con respecto a 

fines, el progreso científico-técnico ha obligado ya a una 

reorganización de las instituciones y de determinación de ámbitos 

sociales y parece estarla exigiendo a mayor escala todavía".9 

Habermas considera que el desarrollo de las fuerzas productivas 

sólo podrá convertirse en potencial de liberación si no se sustituye 

esa racionalización por otra a nivel institucional. Esta 

racionalización implica una interacción lingüísticamente medida 

"consiguiendo que la comunicación se vea libre de las restricciones 

a las que está sometida". 1º 
Se trata de lograr una comunicación simétrica, sin restricciones 

o coacciones, sobre la base de ciertos principios y normas. 

Habermas agrega que, en tal proceso de reflexión generalizada, 

"las instituciones se verían transformadas en su composición 

8 J. Habermas, Conocimiento e interés, Madrid, Taurus, 1982, p. 199 (traducción 
de M.Jiménez, J. F. Ivars y L. M. Santos). 

9 J. Habermas, Ciencia y técnica como "ideología", Madrid, Tecnos, 1984, p. 

106 {traducción de M.Jiménez y M. Garrido). 
10 Idem . 
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específica, más allá de los límites de un 

legitimación" .11 Esta racionalización producº 

decreciente grado de represividad y esta ' 

principio de tolerancia; decreciente grado den 

de las oportunidades de autopresentació 

distanciamiento respecto de los roles y una a 

de las normas. 
Las concepciones de Habermas y Apel ti 

generales, un gran interés porque abordan de m 

los problemas del capitalismo tardío; la relación 

to e interés; la función de la filosofía en esta n 

igual forma, el ideal de lograr una "comu 

dominio" es una propuesta que implica la de 

que todos aspiramos. Sin embargo, este p 

conduce a dos cuestiones interrelacionadas: 

Una de ellas es la separación abism 

interacción de la que parte Habermas a prop 

a Marx. Se puede aceptar que Marx consi 

central la praxis en su concepción de la hi 

parte fundamental de su reflexión filosófic 

no se escinde lo que Habermas llama trabajo 

una articulación compleja en el todo social. 

político y lo ideológico no se reducen ni se es 

explican a través de una compleja dialécticl 

Por otro lado, Habermas nos propone 

libre de dominio", pero no nos ofrece una es ti 

nos permitiera llevarla a cabo. Es por ello < 

utopía y en una ética inspirada en Kant. 

En fecha posterior, Karl Otto Apel ofreció 

para que su propuesta no fuera considerad: 

11 Idem. 
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Se trata de lograr una comunicación simétrica, sin restricciones
o coacciones, sobre la base de ciertos principios y normas.
Habermas agrega que, en tal proceso de reflexión generalizada,
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hasta hoy, ha estado presente, de diversas formas, 

estas a los grandes problemas que afectan a la 

és de concepciones normativas, epistemológicas, 

'ticas o desde otras disciplinas o formas 
S, 

adigmáticos son: Sócrates buscando respuestas 

sticia, la belleza o la virtud; Tomás Moro, 

estrategia utópica para realizar una crítica 

iedad y al mismo tiempo, ampliar los horizontes 

; Locke, ofreciendo la respuesta precisa en el 

y que permite, desde el iusnaturalismo, dar 

risis a la que la había llevado la monarquía 

au, proponiendo una respuesta radical 

ovimiento de la ilustración destruyendo las 

políticas del absolutismo o Antonio Gramsci 
' 

rcel en que lo recluyó el fascismo, realizó una 
alternativa, entre muchos otros, 

ndes y complejos problemas que enfrenta la 

requiere recuperar una filosofía moral y polí­

proseguir una de las funciones fundamentales 

avés de toda su existencia: explicar la situación 

enfoque y ofrecer caminos al atolladero de 

parto de la distinción hecha por Fernando 

ico" como la forma que ha revestido el ejercicio 

tituciones, a lo largo de la historia y "la política", 

cia de una razón descentrada que permite el 

ejores formas de desarrollo de la sociedad y 

a filosofía, independientemente de las diversas 
le conciba, 
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LA GLOBALIZACIÓN 

Este encuentro se ha denominado Filosofía desde la Globalización 

y por tanto, se requiere responder a tres preguntas de inspiración 

kantiana: ¿qué podemos entender por este concepto?; ¿cuáles son 

sus consecuencias para la filosofía? y¿ qué podemos hacer al respecto? 

El fenómeno de la globalización se ha convertido en un tema 

central para definir las características que ha asumido el desarrollo 

de la humanidad en su conjunto al final del siglo XX y en los 

inicios del XXI, sin embargo, existe una gran controversia sobre su 

significado: para algunos, se trata de la llave de entrada a un mundo 

promisorio de bonanza y progreso, en cambio, para otros, está 

implicando la caída de la humanidad en una mayor pobreza y 

desigualdad. 

De igual forma, para autores como Anthony Giddens, la 

globalización es concebida como "la intensificación de las 

relaciones sociales en el ámbito mundial que vinculan 

localidades distantes, de tal manera que los acontecimientos 

locales son moldeados por acontecimientos que tienen lugar a 

muchas millas de distancia y viceversa". 1 La globalización sería 

entonces, exclusivamente un efecto de la aplicación de las nuevas 

tecnologías en la comunicación y que hace años Marshall 

MacLuhan había denominado como "aldea global". En otros 

términos, las computadoras, la Internet, el correo electrónico, la 

transmisión vertiginosa de las imágenes y de la información 

habrían producido el impacto de fenómenos muy distantes sobre 

nuestras vidas, y habrían generado cambios dramáticos en 

nuestras concepciones del tiempo y del espacio. Estos hechos 

son ciertos y están provocando cambios radicales en la vida 

cotidiana, sin embargo, desde mi punto de vista, no podemos 

1 Anthony Giddens, Sociología, Madrid, Alianza Editorial, 1991, p. 64. 
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ómenos en forma aislada o desvincularlos de un 

· s profundo y de mayor envergadura. Por ello 

globalización (si se usa la traducción del término 

tion") o mundialización (si se utiliza el derivado 

s la forma actual que ha adoptado el sistema 

1 dominante.
2 

La vocación universalizante del 

ntra desde sus orígenes, pero en la actualidad, 

ha adoptado nuevas características como las 

ó ampliar sus horizontes económicos, políticos 

, a todo el planeta a partir del derrumbe del 

ialismo realmente existente". Esta ampliación 

ilitó la extensión de la economía de mercado 
' la recomposición de las relaciones de poder 

recomposición fue tematizada como el "fin de 

de un ideólogo disfrazado de filósofo que 

'mero, que según Hegel, "la historia", es decir, 

léctico de autoconocimiento del espíritu, había 

érmino. Esta interpretación es equivocada en 

filosofía hegeliana, debido a que, para el autor 

ología del espíritu, la historia continúa en una 

Todo esto se traducía en lo que Fukuyama 

fin de la lucha entre liberalismo y socialismo 

a un horizonte democrático. Frente a esto, 

que la problemática de fondo expresada en 
epciones sobre la igualdad y la libertad, de 

a ha terminado, pero además, independiente-

¡ liberalismo sólo puede coexistir con un tipo 

ilar, Globalización y capitalismo, México, Plaza y Janés, 

os encontrar las diferentes definiciones que se han ofrecido 
ón. 
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específico de democracia y existe un liberalismo no 

democrático, la democracia es un concepto que ha adquirido 

muy diversos significados, como lo afirmaremos más adelante. 

2. En el bloque triunfante se había impulsado la tercera 

revolución científico-técnica que había implicado una 

profunda modificación de las formas de producción, distri­

bución y consumo, así como una transformación de las for­

mas de comunicación. Estos cambios fueron registrados y 

debatidos en la filosofía bajo el tema de modernidad y 

posmodernidad, aunque sus primeros síntomas aparecieron 

en las artes plásticas y la arquitectura. 

La globalización produjo, en la década de los sesenta y setenta 

del siglo xx, un fenómeno histórico que podemos denominar 

como la crisis de la modernidad ilustrada pero que fue 

interpretado por algunas corrientes filosóficas posmodemas 

como el "fin de la modernidad". 

El tema del "fin de la modernidad" era una concepción 

equívoca. En América Latina se comentaba que todavía no 

pasábamos a la modernidad, cuando nos llegaba la noticia de 

que había muerto. En un trabajo publicado en la primera 

edición de mi libro ¿Qué hacer con la filosofía en América 

Latina? consideraba que había que distinguir entre un 

diagnóstico crítico de la modernidad como lo hacía, por 

ejemplo, F rederic J ameson; una reflexión nihilista y por tanto, 

sin salida, al estilo de Vattimo y un diagnóstico de la 

influencia de las nuevas tecnologías en el saber con una 

serie de consecuencias políticas e ideológicas, como lo hacía 

Lyotard en su célebre libro titulado La condición 

posmoderna ( 1986). El filósofo francés sacaba dos 

conclusiones contradictorias: una, que habían terminado 

los grandes metarrelatos hegeliano y marxista cuando estaba 

proponiendo otro metarrelato de la fragmentación; la 
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segunda, que ya no se podía hablar de grandes metarrelatos 

sino el de la pequeña política, en tiempos en que, la globa­

lización exigía un discurso global. La respuesta de Lyotard 

era ideológica porque aludía a problemas reales pero ofrecía 

respuestas elusivas. Inclusive Marshall Berman distingue 

entre: modernidad como una etapa histórica; moderniza­

ción como proceso socioeconómico y modernismo como 

forma cultural, en su libro titulado Todo lo sólido se 

desvanece en el aire o Toulmin, en su libro Cosmopolis 

habla de tercera modernidad. 

3. La revolución tecnológica posibilitó, entre otras cosas, la 

aparición de un nuevo fenómeno como lo fue la creación 

de empresas transnacionales. No es casual que el término 

"globalización" surgiera desde el ámbito mercantil. En 

efecto, quien utilizó por primera vez el término fue 

Théodore Lewit en su ensayo titulado "The Globalization 

of Markets"3 para llamar la atención de la importancia que 

tenía para las empresas transnacionales, la determinación de 

los lugares en donde, a su juicio, existieran mejores 

condiciones para la "libre competencia", la desregulación, la 

desreglamentación, la localización y la relocalización. 

4. Otro cambio novedoso que se ha observado, es el del pre­

dominio del capital financiero sobre el capital productivo. 

En los últimos años hemos visto como influyen fuertemente, 

en la economía mundial, los vaivenes de W all Street pero 

también lo que se ha denominado, efectos "tequila" o "tango" 

para señalar la interrelación de las economías mundiales. 

Tan importante ha sido el capital financiero que a través de 

dos organismos como el Fondo Monetario Internacional (FMI) 

3 Théodore Lewit, "The Globalization of Markets" publicado en 1983, en la 
revista Harvard Business. 
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y el Banco Mundial (BM), se diseñan las estra 

que deben seguir todos sus deudores quE 

mayoría de países que conforman el plane 

5. La globalización así caracterizada, ha impl 

cambios en el orden político como el i 

eliminen las categorías de estado-nación o so 

Se ha entendido entonces, por globalizad 

las fronteras" a las nuevas exigencias del n 

Lo que ocurre en realidad, es que la apeI 

entre los países no es equitativa sino alta 

desigualdad ancestral existente entre un H 

U nidos y los de América Latina se ha pre 

creado un cuarto mundo constituido por 

la Tierra que, en el caso de México 11 

oficiales, a 53 millones de habitantes. 

6. La forma actual de la globalización est 

serie de cambios culturales. El primero o 

implantación de una subcultura llama 

"occidental", porque reduce las inmensa 

siones occidentales a una y porque no 

una distinción tan nítida entre los dos Ji 

como dice Amartya Sen, en su artícul 

juzgar la globalización?"4 

la alta tecnología a finales del año mil incluía el 
arco, la pólvora, la suspensión de puentes medi 
la cometa, la brújula magnética, el molino de r 
un milenio estos elementos eran empleados ext1 
eran prácticamente desconocidos en cualq 
globalización los trasladó a través del mundo i 

• Amartya Sen, The American Prospect, Winter, 2 
español, en Perfil de La Jornada, 1 de febrero de 2002. 
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de empresas transnacionales. No es casual que el término
“globalización” surgiera desde el ámbito mercantil. En
efecto, quien utilizó por primera vez el término fue
Théodore Lewit en su ensayo titulado “The Globalization
of Markets” para llamar la atención de la importancia que
tenía para las empresas transnacionales, la determinación de
los lugares en donde, a su juicio, existieran mejores
condiciones para la “libre competencia”, la desregulación, la
desreglamentación, la localización y la relocalización.
Otro cambio novedoso que se ha observado, es el del pre-
dominio del capital financiero sobre el capital productivo.
En los últimos años hemos Visto como influyen fuertemente,
en la economía mundial, los vaivenes de Wall Street pero
también lo que se ha denominado, efectos “tequila” O “tango”
para señalar la interrelación de las economías mundiales.
Tan importante ha sido el capital financiero que a través de
dos organismos como el Fondo Monetario Internacional (FMI)

_-._---M

3 Théodore Lewit, “The Globalization ofMarkets” publicado en 1983, en la
revista Harvard Business.
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y el Banco Mundial (BM), se diseñan las estrategias económicas 

que deben seguir todos sus deudores que son la inmensa 

mayoría de países que conforman el planeta. 

5. La globalización así caracterizada, ha implicado una serie de 

cambios en el orden político como el interés por que se 

eliminen las categorías de estado-nación o soberanía nacional. 

Se ha entendido entonces, por globalización, también "abrir 

las fronteras" a las nuevas exigencias del mercado mundial. 

Lo que ocurre en realidad, es que la apertura de fronteras 

entre los países no es equitativa sino altamente selectiva. La 

desigualdad ancestral existente entre un país como Estados 

Unidos y los de América Latina se ha profundizado. Se ha 

creado un cuarto mundo constituido por los marginados de 

la Tierra que, en el caso de México llegan, según cifras 

oficiales, a 53 millones de habitantes. 

6. La forma actual de la globalización está provocando una 

serie de cambios culturales. El primero de ellos es el de la 

implantación de una subcultura llamada indebidamente 

"occidental", porque reduce las inmensamente ricas expre­

siones occidentales a una y porque no puede establecerse 

una distinción tan nítida entre los dos hemisferios ya que, 

como dice Amartya Sen, en su artículo titulado "¿Cómo 

juzgar la globalización?"4 

la alta tecnología a finales del año mil incluía el papel, la imprenta, el 
arco, la pólvora, la suspensión de puentes mediante cadenas de hierro, 
la cometa, la brújula magnética, el molino de rueda y la hélice. Hace 
un milenio estos elementos eran empleados extensamente en China y 
eran prácticamente desconocidos en cualquier otro lugar. La 
globalización los trasladó a través del mundo incluida Europa. 

• Amartya Sen, The American Prospect, Winter, 2002, USA Publicado en 
español, en Perfil de La jornada, 1 de febrero de 2002. 
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que deben seguir todos sus deudores que son la inmensa
mayoría de países que conforman el planeta.
La globalización así caracterizada, ha implicado una serie de
cambios en el orden político como el interés por que se
eliminen las categorías de estado-nación O soberanía nacional.
Se ha entendido entonces, por globalización, también “abrir
las fronteras” a las nuevas exigencias del mercado mundial.
Lo que ocurre en realidad, es que la apertura de fronteras
entre los países no es equitativa sino altamente selectiva. La
desigualdad ancestral existente entre un país como Estados
Unidos y los de América Latina se ha profundizado. Se ha
creado un cuarto mundo constituido por los marginados de
la Tierra que, en el caso de México llegan, según cifras
oficiales, a 53 millones de habitantes.
La forma actual de la globalización está provocando una
serie de cambios culturales. El primero de ellos es el de la
implantación de una subcultura llamada indebidamente
“occidental”, porque reduce las inmensamente ricas expre-
siones occidentales a una y porque no puede establecerse
una distinción tan nítida entre los dos hemisferios ya que,
como dice Amartya Sen, en su artículo titulado “¿Cómo
juzgar la globalización?”4

la alta tecnología a finales del año mil incluía el papel, la imprenta, el
arco, la pólvora, la suspensión de puentes mediante cadenas de hierro,
la cometa, labrújula magnética, el molino de rueda y la hélice. Hace
un milenio estos elementos eran empleados extensamente en China y
eran prácticamente desconocidos en cualquier otro lugar. La
globalización los trasladó a través del mundo incluida Europa.
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4 Amartya Sen, The:American Prospect, Winter, 2002, USA. Publicado en
español, en Perfil de Lajornada, 1 de febrero de 2002.
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Pero además, agrega, lo mismo ocurrió con las matemáticas cuyo 

sistema decimal surgió en la India En otras palabras, Occidente le 

debe mucho a Oriente. Lo que se ha llamado "cultura occidental" es 

confundida con un ethos moderno-americano que se basa en toda 

una serie de creencias, representaciones imaginarias, formas de concebir 

la vida que han llevado al extremo los procesos de fetichización 

mercantil, individualismo posesivo, y colonización de los ámbitos de 

la vida que el liberalismo había reservado como privados y que han 

chocado con otros ethos como el religioso-hispánico; el indígena o el 

mestizo-barroco que predominan en los países con un fuerte 

componente indígena como México, Centroamérica o el área andina. 

Aquí, permítanme abordar dos reacciones contrastantes al 

ethos moderno-americano: una es el fundamentalismo islá­

mico; otra es la demanda de autonomía de los pueblos 

indígenas en México. La primera implica una cerrazón frente 

a los cambios exigidos y un refugio en los valores de la 

tradición. La segunda, la demanda del respeto a los valores 

originarios en relación con su propio ethos y su intercambio 

con la naturaleza. La primera implica no reconocer los 

avances de los derechos humanos. La segunda, como lo 

establecen los Acuerdos de San Andrés, Chiapas, se trata de 

no retroceder con respecto a lo avanzado en el ámbito 

internacional. La primera tiene una expresión violenta. La 

segunda implica una postura de no violencia entre otras 

formas de entender la política y el poder. 

Otra reacción de tipo cultural es la que se está operando en 

la inmensa frontera de México con los Estados Unidos y que 

ha conformado una nueva mixtura denominada "chicana" o 

también "hispánica".5 

5 Véase el libro de Fernando Piñón, Child of the Half Millennium. What it 

means and how it feels to be Mexican American, México, Plaza y V aldés /Centro de 
Estudios Sociales Gramsci, 2001. 
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Pero además, agrega, lo mismo ocurrió con las matemáticas cuyo
sistema decimal surgió en la India En otras palabras, Occidente le
debe mucho a Oriente. Lo que se ha llamado “cultura occidental” es
confundida con un ethos modemo-americano que se basa en toda
una serie de creencias, representaciones imaginarias, formas de concebir
la vida que han llevado al extremo los procesos de fetichización
mercantil, individualismo posesivo, y colonización de los ámbitos de
la vida que el liberalismo había reservado como privados y que han
chocado con otros ethos como el religiosohispánico; el indígena o el
mestizo-barroco que predominan en los países con un fuerte
componente indígena como México, Centroamérica O el área andina.

Aquí, permítanme abordar dos reacciones contrastantes al
ethos moderno-americano: una es el fundamentalismo islá-
mico; otra es la demanda de autonomía de los pueblos
indígenas en México. La primera implica una cerrazón frente
a los cambios exigidos y un refugio en los valores de la
tradición. La segunda, la demanda del respeto a los Valores
originarios en relación con su propio ethos y su intercambio
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avances de los derechos humanos. La segunda, como lo
establecen los Acuerdos de San Andrés, Chiapas, se trata de
no retroceder con respecto a lo avanzado en el ámbito
internacional. La primera tiene una expresión violenta. La
segunda implica una postura de no violencia entre otras
formas de entender la política y el poder.
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una reflexión sobre la democracia política y sobre 
diálogo al interior de la filosofía misma. 

ocracia se requiere asimilar toda la experiencia 

respecto; distinguir las formas que ha seguido y 

nes (directa, liberal (protectora y desarrollista); 

etitivo; legal; pluralista; participativa; radical; 

mocrática y otras) y buscar una solución a la 

existente entre una democracia como legiti-

der de las élites y una democracia en donde los 

edan realmente hacer cumplir sus demandas. 

, en los marcos de esta exposición, hacer una 

uchos problemas pero quisiera hacer una 

, las principales concepciones filosóficas que 

ón en el siglo XX: la analítica en sus diferentes 

ta y sus diversas subcorrientes, la fenomenológica 

'storicista y muchas otras, han dejado importantes 

una en su campo temático, sin embargo, todas 

una crisis de sus propios presupuestos que ha 

vismo y éste ha devenido en dos polos: o se 

ndamentalismo que implica principios 

busca estratégicamente establecer formas de 

· · ento en la forma habermasiana, o mediante 

ermenéutica en el sentido de que se requiere 

as intenciones de todos los discursos filosóficos 
'sitos y razones, sin que ello signifique renunciar 
posiciones propias. 

de un diálogo filosófico muy necesario en 

cial en que los paradigmas fallan, aunque 

incidir en que una de las más profundas 

s el reclamo de una teoría y una práctica de 
ocal. 

POSMODERNIDAD Y DESHUMANIZACIÓN 

Toda reflexión alrededor de un concepto está obligada a definir 

los diversos significados con que es usado para evitar equívocos 

y precisar, de un mejor modo, la posición que se asume. Estos 

equívocos han surgido con frecuencia en muchos debates 

actuales o pasados. Así, por ejemplo, no hay concepto que no 

haya recibido más significados que el de "filosofía" que para 

algunos es una "ciencia"; para otros una "actividad"; para otros 

más un sistema de la razón o inclusive una "concepción del 
' 

mundo y de la vida". Otro ejemplo es el del concepto "ideología" 

que, de acuerdo con cada autor significa: un conjunto de 

creencias; un sistema de ideas; una conciencia invertida de la 

realidad; una opacidad; un sistema de signos o de concepciones 

valorativas, entre otros. La multivocidad de los conceptos revelan 

no sólo su evolución sino también los diversos contextos en 

que se utilizan. Recientemente, por ejemplo, escuché decir a 

un comentarista de televisión, ante figuras como el primer 

ministro de Gran Bretaña, Anthony Blair, -quien, por cierto, 

celebró la frase-, que "se había terminado, en el siglo XX, la 

era de las ideologías y se iniciaba el siglo XXI sin ellas". Aquí 

se estaba repitiendo la vieja frase ideológica de Daniel Bell, 

quien decía, en los años cincuenta, que asistíamos al "fin de las 

ideologías" porque sobrevendría la "era tecnológica". Frente a 

ello, podemos decir que las ideologías entendidas como 
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celebró la frase-, que “se había terminado, en el siglo XX, la
era de las ideologías y se iniciaba el siglo XXI sin ellas”. Aquí
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ello, podemos decir que las ideologías entendidas como



90 GABRIEL V ARCAS LOZANO 

"conjuntos de creencias, representaciones y valores" que surgen, 

constituyen o tienen origen en el poder, la religión, la ciencia, 

la filosofía y otras manifestaciones culturales, no podrán ser 

eliminadas de la acción humana debido a un hecho simple y 

complejo a la vez: no es posible reducir al ser humano a su 

dimensión tecnológica, aunque así lo pretendan ciertas 

tendencias. Además, hay ideologías negativas cuya ambigüedad 

implica un ocultamiento falaz de una pretensión de dominio 

por parte de un grupo y hay ideologías críticas que representan 

las aspiraciones o ideales de los sectores oprimidos. Cuando se 

habla del "fin de las ideologías" lo que se quiere decir es, en 

realidad, que se pretende reducir al ser humano y a la sociedad 

misma, a formas surgidas de la automatización, eliminando los 

deseos, sueños, sentimientos y aspiraciones, es decir, eliminando 

los aspectos subjetivos del ser humano. Lo que nos debemos 

preguntar entonces es ¿por qué surgen esas ideologías y qué 

función cumplen? 

Agreguemos que las ideologías no se presentan solas o en estado 

de pureza, sino mezcladas con datos científicos, con impresiones 

personales y envueltas, con frecuencia, en un ropaje filosófico. 

Todo lo anterior ha sido dicho en relación con el problema 

de la posmodernidad. Aquí también hay que distinguir entre 

posmodernidad y posmodernismos. Llamaré posmodernidad 

a una fase, a un periodo histórico por el que atraviesa la sociedad 

actual a causa de la aparición de una serie de nuevos fenómenos, 

y posmodernismo, a la ideología que pretende dar cuenta del 

sentido de la actual etapa por la que atraviesa el mundo. 

El concepto posmodernidad nos remite a una fase de la 

historia que señala una serie de tendencias futuras pero que 

aún no acaban de aparecer en forma completa. 

Esta nueva fase de la historia y los fenómenos que la 

acompañan, tienen su origen esencial tanto en las formas que 
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ha adquirido el sistema capitalista en el siglo 

XXI, así como en la revolución científico-técnica 

en marcha en los terrenos de la robótica, 1 
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humanidad, pero su uso irracional ha causado 
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Junto a los procesos económicos y sociale 

los descubrimientos científicos. Por ejemplo, 

de la energía atómica constituyó un paso giga 

sin embargo, su uso armamentista mediante 

lanzadas en contra de los japoneses en Hirol 

implicó la aparición de un espectro absoluta1 

historia: la capacidad de autodestrucción de t 

Este espectro se ha transformado, cada vez, 

debido a que nuevos países desarrollaron 

autodestrucción (Inglaterra, Francia, Rusi 

también la India y su enemigo Pakistán, ent 

un leve remanso de tranquilidad cuando se 

que con el derrumbe del llamado "socialismo r 

se había terminado el peligro de una confla 

embargo, pronto terminó la ilusión. Una nue 
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la filosofía y otras manifestaciones culturales, no podrán ser
eliminadas de la acción humana debido a un hecho simple y
complejo a la Vez: no es posible reducir al ser humano a su
dimensión tecnológica, aunque así lo pretendan ciertas
tendencias. Además, hay ideologías negativas cuya ambigüedad
implica un ocultamiento falaz de una pretensión de dominio
por parte de un grupo y hay ideologías críticas que representan
las aspiraciones o ideales de los sectores oprimidos. Cuando se
habla del “fin de las ideologías” lo que se quiere decir es, en
realidad, que se pretende reducir al ser humano y ala sociedad
misma, a formas surgidas de la automatización, eliminando los
deseos, sueños, sentimientos y aspiraciones, es decir, eliminando
los aspectos subjetivos del ser humano. Lo que nos debemos
preguntar entonces es ¿por qué surgen esas ideologías y qué
función cumplen?

Agreguemos que las ideologías no se presentan solas o en estado
de pureza, sino mezcladas con datos científicos, con impresiones
personales y envueltas, con frecuencia, en un ropaje filosófico.

Todo lo anterior ha sido dicho en relación con el problema
de la posmodernidad. Aquí también hay que distinguir entre
posmodernidad y posmodernismos. Llamaré posmodernidad
a una fase, a un periodo histórico por el que atraviesa la sociedad
actual a causa de la aparición de una serie de nuevos fenómenos,
y posmodernismo, a la ideología que pretende dar cuenta del
sentido de la actual etapa por la que atraviesa el mundo.

El concepto posmodernidad nos remite a una fase de la
historia que señala una serie de tendencias futuras pero que
aún no acaban de aparecer en forma completa.

Esta nueva fase de la historia y los fenómenos que la
acompañan, tienen su origen esencial tanto en las formas que
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ha adquirido el sistema capitalista en el siglo XX y los inicios del 

XXI, así como en la revolución científico-técnica que se encuentra 

en marcha en los terrenos de la robótica, la informática, la 

genética, la microelectrónica y otros más. Todos estos 

descubrimientos han producido extraordinarios beneficios a la 

humanidad, pero su uso irracional ha causado una severa crisis 

de la forma social precedente. 

Trataré de explicarme. En lo que se refiere al capitalismo, al 

ocurrir el derrumbe del llamado "socialismo realmente existente", 

sobrevino una fase denominada "globalización" y que implica 

la constitución de sistemas mundiales de comercio y finanzas (y 

desde luego de información}, controlados por los países más indus­

trializados (el G 7) y las grandes transnacionales. La llamada 

"globalización" (otro concepto que requiere ser aclarado) también 

tiene consecuencias políticas, culturales y sociales, ya que se busca 

implantar una serie de patrones de conducta y concepciones del 

mundo acordes con las tendencias señaladas. 

Junto a los procesos económicos y sociales tenemos también 

los descubrimientos científicos. Por ejemplo, el descubrimiento 

de la energía atómica constituyó un paso gigantesco en la ciencia, 

sin embargo, su uso armamentista mediante bombas nucleares 

lanzadas en contra de los japoneses en Hiroshima y Nagasaki, 

implicó la aparición de un espectro absolutamente nuevo en la 

historia: la capacidad de autodestrucción de toda la humanidad. 

Este espectro se ha transformado, cada vez, en más terrorífico, 

debido a que nuevos países desarrollaron esa capacidad de 

autodestrucción (Inglaterra, Francia, Rusia, China, Israel y 

también la India y su enemigo Pakistán, entre otros). Tuvimos 

un leve remanso de tranquilidad cuando se difundió la idea de 

que con el derrumbe del llamado "socialismo realmente existente" 

se había terminado el peligro de una conflagración mundial, sin 

embargo, pronto terminó la ilusión. Una nueva confrontación se 

M
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ha adquirido el sistema capitalista en el siglo XX y los inicios del
XXI, así como en la revolución científico-técnica que se encuentra
en marcha en los terrenos de la robótica, la informática, la
genética, la microelectrónica y otros más. Todos estos
descubrimientos han producido extraordinarios beneficios a la
humanidad, pero su uso irracional ha causado una severa crisis
de la forma social precedente.

Trataré de explicarme. En lo que se refiere al capitalismo, al
ocurrir el derrumbe del llamado “socialismo realmente existente”,
sobrevino una fase denominada “globalización” y que implica
la constitución de sistemas mundiales de comercio y finanzas (y
desde luego de información), controlados por los países más indus-
trializados (el G7) y las grandes transnacionales. La llamada
“globalización” (otro concepto que requiere ser aclarado) también
tiene consecuencias políticas, culturales y sociales, ya que se busca
implantar una serie de patrones de conducta y concepciones del
mundo acordes con las tendencias señaladas.

junto a los procesos económicos y sociales tenemos también
los descubrimientos científicos. Por ejemplo, el descubrimiento
de la energía atómica constituyó un paso gigantesco en la ciencia,
sin embargo, su uso armamentista mediante bombas nucleares
lanzadas en contra de los japoneses en Hiroshima y Nagasaki,
implicó la aparición de un espectro absolutamente nuevo en la
historia: la capacidad de autodestrucción de toda la humanidad.
Este espectro Se ha transformado, cada vez, en más terrorífico,
debido a que nuevos países desarrollaron esa capacidad de
autodestrucción (Inglaterra, Francia, Rusia, China, Israel y
también la India y su enemigo Pakistán, entre otros). Tuvimos
un leve remanso de tranquilidad cuando se difundió la idea de
que con el derrumbe del llamado “socialismo realmente existente”
se había terminado el peligro de una conflagración mundial, sin
embargo, pronto terminó la ilusión. Una nueva confrontación se
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atómica; el desarrollo tecnológico y los sistemas de información 

permite construir una imagen de un mundo no histórico. 

La imagen es seductora por trágica. Es construida por el filósofo 

italiano en forma ideológica e idealista, a partir de los efectos 

producidos por los medios de comunicación, es decir, a partir de 

un "imaginario" (véase la tesis de Berger y Luckmann) que no 

necesariamente alude a la realidad factual que develan las ciencias 

sociales y que, en el fondo constituye la legitimación de lo existente. 

En otras palabras, no sólo el diagnóstico de Vattimo (y de los 

demás posmodernistas mencionados) es incorrecto sino también 

su postura ética. 

El posmodernismo, empero, no se queda aquí. En la 

interpretación de Lyotard expuesta en La condición posmoderna, 

busca, a partir de su crítica a la modernidad, eliminar lo que 

llama "relatos" de Hegel y Marx como la dialéctica del espíritu; 

la emancipación del sujeto; la concepción progresiva de la historia 

y la intención marxista de "cambiar el mundo". 

En primer lugar, Lyotard pretende sustituir "el gran relato" 

por los "pequeños relatos". En mi opinión, el concepto "relato" 

reduce la concepción filosófica (en el caso de Hegel) y la teórica 

{en el caso de Marx) a sus aspectos menos imporlantes y 
sustanciales. Lo que importa de Hegel, no es su creencia en que 

"todo es espíritu" y que "avanza hacia el saber absoluto", sino 

sus descubrimientos metodológicos. Lo que importa de Marx, 

es el método empleado en El Capital; su filosofía de la praxis y 

su denuncia ética de la desigualdad y la injusticia. 

Por otro lado, Lyotard pretende sustituir el "gran relato" por 

el "pequeño relato" cuando una de las características actuales 

del sistema es justamente la globalización, frente a la cual se 

requiere un análisis global y un discurso crítico universal. 

Lo que pretende Lyotard es un ocultamiento ideológico de 

los aportes de Marx y Hegel aprovechando las contradicciones de 
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sus teorías, la crisis de ciertas interpretaciones do 

desgracia proliferaron en el mundo y la aparició 

fenómenos de la realidad. Pero el fondo de su ar 

que se intenta eliminar lo central: la esperanza 

histórico que permitiera la realización de lo mej 

humana, es decir, la realización de un verdadero 

El caso de Baudrillard es todavía más grave 

"El éxtasis de la comunicación" pretende que 1 

está disuelta en redes de comunicación. Para él, i 

ya no hay clases dominantes; ya no hay estructu 

no hay una desigualdad profunda, producida 

quienes tienen acceso a las nuevas tecnologías 

tienen. Sus palabras son: 

Algo ha cambiado, y el periodo de producción y 
(quizás edípico) cede el paso a la era "proteínica" d 
narcisista y proteica de las conexiones contactos1 
back y zona interfacial generalizada que acompa · 
comunicación. Con la imagen televisiva, ya que 
objeto definitivo y perfecto en esta nueva era, nues 
y todo el universo circundante se convierte en una p 

Pero donde Baudrillard llega a un exceso de irres 

impresionante, es en sus declaraciones en torno al 
gemelas de Nueva York cuando dice que: "le pare 

fascinante y similar a un suicidio". La frase habla 

La otra postura en torno a la posmodernidad 

Para este autor norteamericano, se requiere 

estamos en una etapa nueva que corresponde 

por el que atraviesa el capitalismo. Perry Ande 

2 J. Baudrillard, "El éxtasis de la comunicación", 

postmodernidad, Barcelona, Kairós, 1985, p. 188. 
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atómica; el desarrollo tecnológico y los sistemas de información
permite construir una imagen de un mundo no histórico.

La imagen es seductora por trágica. Es construida por el filósofo
italiano en forma ideológica e idealista, a partir de los efectos
producidos por los medios de comunicación, es decir, a partir de
un “imaginario” (Véase la tesis de Berger y Luckmann) que no
necesariamente alude ala realidad factual que develan las ciencias
sociales y que, en el fondo constituye la legitimación de lo existente.
En otras palabras, no sólo el diagnóstico de Vattimo (y de los
demás posmodernistas mencionados) es incorrecto sino también
su postura ética.

El posmodernismo, empero, no se queda aquí. En la
interpretación de Lyotard expuesta en La condición posmodema,
busca, a partir de su crítica a la modernidad, eliminar lo que
llama “relatos” de Hegel y Marx como la dialéctica del espíritu;
la emancipación del sujeto; la concepción progresiva de la historia
y la intención marxista de “cambiar el mundo”.

En primer lugar, Lyotard pretende sustituir “el gran relato”
por los “pequeños relatos”. En mi opinión, el concepto “relato”
reduce la concepción filosófica (en el caso de Hegel) y la teórica
(en el caso de Marx) a sus aspectos menos importantes y
sustanciales. Lo que importa de Hegel, no es su creencia en que
“todo es espíritu” y que “avanza hacia el saber absoluto”, sino
sus descubrimientos metodológicos. Lo que importa de Marx,
es el método empleado en El Capital; su filosofía de la praxis y
su denuncia ética de la desigualdad y la injusticia.

Por otro lado, Lyotard pretende sustituir el “gran relato” por
el “pequeño relato” cuando una de las características actuales
del sistema es justamente la globalización, frente a la cual se
requiere un análisis global y un discurso crítico universal.

Lo que pretende Lyotard es un ocultamiento ideológico de
los aportes de Marx y Hegel aprovechando las contradicciones de
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sus teorías, la crisis de ciertas interpretaciones dogmáticas que por 

desgracia proliferaron en el mundo y la aparición de los nuevos 

fenómenos de la realidad. Pero el fondo de su argumentación es 

que se intenta eliminar lo central: la esperanza de un cambio 

histórico que permitiera la realización de lo mejor de la especie 

humana, es decir, la realización de un verdadero humanismo. 

El caso de Baudrillard es todavía más grave. En su trabajo 

"El éxtasis de la comunicación" pretende que la realidad social 

está disuelta en redes de comunicación. Para él, supuestamente, 

ya no hay clases dominantes; ya no hay estructuras de poder; ya 

no hay una desigualdad profunda, producida inclusive, entre 

quienes tienen acceso a las nuevas tecnologías y los que no la 

tienen. Sus palabras son: 

Algo ha cambiado, y el periodo de producción y consumo fáustico 
(quizás edípico} cede el paso a la era "proteínica" de las redes, a la era 
narcisista y proteica de las conexiones contactos¡ contigüidad, feed 

back y zona interfacial generalizada que acompaña al universo de la 
comunicación. Con la imagen televisiva, ya que la televisión es el 
objeto definitivo y perfecto en esta nueva era, nuestro propio cuerpo 
y todo el universo circundante se convierte en una pantalla de control.2 

Pero donde Baudrillard llega a un exceso de irresponsabilidad ética 

impresionante, es en sus declaraciones en torno al ataque a las torres 

gemelas de Nueva York cuando dice que: "le parecía un espectáculo 

fascinante y similar a un suicidio". La frase habla por sí misma. 

La otra postura en torno a la posmodernidad es la de J ameson. 

Para este autor norteamericano, se requiere comprender que 

estamos en una etapa nueva que corresponde al nuevo periodo 

por el que atraviesa el capitalismo. Perry Anderson, en su libro 

2 J. Baudrillard, "El éxtasis de la comunicación", en Ha! Foster, La 

postmodernidad, Barcelona, Kairós, 1985, p. 188. 
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sus teorías, la crisis de ciertas interpretaciones dogmáticas que por
desgracia proliferaron en el mundo y la aparición de los nuevos
fenómenos de la realidad. Pero el fondo de su argumentación es
que se intenta eliminar lo central: la esperanza de un cambio
histórico que permitiera la realización de lo mejor de la especie
humana, es decir, la realización de un verdadero humanismo.

El caso de Baudrillard es todavía más grave. En su trabajo
“El éxtasis de la comunicación” pretende que la realidad social
está disuelta en redes de comunicación. Para él, supuestamente,
ya no hay clases dominantes; ya no hay estructuras de poder; ya
no hay una desigualdad profunda, producida inclusive, entre
quienes tienen acceso a las nuevas tecnologías y los que no la
tienen. Sus palabras son:

Algo ha cambiado, y el periodo de producción y consumo fáustico
(quizás edípico) cede el paso a la era “proteínica“ de las redes, a la era
narcisista y proteica de las conexiones contactos, contigüidad, feed
backy zona interfacial generalizada que acompaña al universo de la
comunicación. Con la imagen televisiva, ya que la televisión es el
objeto definitivo y perfecto en esta nueva era, nuestro propio cuerpo
y todo el universo circundante se convierte en una pantalla de control?

Pero donde Baudrillard llega a un exceso de irresponsabilidad ética
impresionante, es en sus declaraciones entorno al ataque alas torres
gemelas de Nueva York cuando dice que: “le parecía un espectáculo
fascinante y similar a un suicidio”. La frase habla por sí misma.

La otra postura en torno a la posmodernidad es la de_]ameson.
Para este autor norteamericano, se requiere comprender que
estamos en una etapa nueva que corresponde al nuevo periodo
por el que atraviesa el capitalismo. Perry Anderson, en su libro

2 Baudrillard, “El éxtasis de la comunicación”, en Hal Foster, La
postrnodernidad, Barcelona, Kairós, 1985, p. 188.
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The Origins of Posmodernity dice que: 

Jameson tomó de Lukács, el afán de periodización y la fascinación 
por la narrativa; de Bloch, el respeto hacia las esperanzas y los sueños 
ocultos en un deslucido mundo de objetos; de Sartre, una familiaridad 
excepcional con las texturas de la experiencia inmediata; de Marcuse, 
la persecución del rastro del consumo de alta tecnología; de Althusser, 
una concepción positiva de la ideología como un imaginario social 
necesario; de Adorno, la ambición de representar la totalidad de su 
objeto como nada menos que una comprensión "metafórica".3 

Aquí podemos señalar, con Gramsci, que es a través de las 

diversas formas de la cultura y de la ideología que se muestra 

una tendencia hegemónica dominante. A principios de los setenta, 

el fordismo había entrado en crisis y por tanto, requería un nuevo 

juego cultural, político e ideológico. Anderson dice que: la 

posmodernidad "puede ser vista como un campo cultural 

triangulado a su vez por tres coordenadas históricas nuevas". La 

primera reside en el destino del propio orden imperante en 

sentido económico social; la segunda en la influencia de las 

nuevas tecnologías pero en especial de la televisión; y la tercera, 

en los cambios políticos. Entre estos últimos se encuentra el 

ascenso de la derecha y el triunfo universal del capitalismo. 

J ameson tiene razón al ubicar todas estas formas como 

expresión compleja del capitálismo en su etapa actual, sin 

embargo, como siempre, se pretende extender una situación 

propia de los Estados altamente tecnificados a todos los países 

en donde se presentan esos fenómenos pero combinados con 

tendencias culturales propias que responden, a su vez, a ritmos y 

formas distintas del desarrollo. En una parte importante del 

3 Perry Anderson, The origins of Posmodernity, Londres, Verso, 1998, 

p. 99. 
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mundo (en especial el mundo musulmán) se pre 

profundo entre sus tendencias pero este fenómen 

entre amplios sectores de África, Asia y Amér· 

Nuestro país se encuentra bajo los efectos 

ideologías que reflejan procesos económicos y po 

sin embargo, hay fuertes contradicciones que res 

propias de nuestro desarrollo que implica una 

modernas, posmodernas y premodernas. 

enfrentamos es: o reproducimos las peor 

posmodernidad, en forma neocolonial, 

implantación de sus aspectos más deshumaniz 

destrucción y su nihilismo (efectos que ya se ene 

sociedad) o tratamos de explicarlas de una man 

para propiciar una reflexión propia que 

configuración de nuestra identidad, en esta 

historia. Si vamos por el último camino, hay 

claves ocultas de estas ideologías; advertir 

negativas y prefigurar nuestro lugar en un l 

presenta como difícil e incierto. 
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The Origins ofPosmodernity dice que:

Jameson tomó de Lukács, el afán de periodización y la fascinación
por la narrativa; de Bloch, el respeto hacia las esperanzas y los sueños
ocultos en un deslucido mundo de objetos; de Sartre, una familiaridad
excepcional con las texturas de la experiencia inmediata; de Marcuse,
la persecución del rastro del consumo de alta tecnología; de Althusser,
una concepción positiva de la ideología como un imaginario social
necesario; de Adorno, la ambición de representar la totalidad de su
objeto como nada menos que una comprensión “metafórica”.3

Aquí podemos señalar, con Gramsci, que es a través de las
diversas formas de la cultura y de la ideología que se muestra
una tendencia hegemónica dominante. A principios de los setenta,
el fordismo había entrado en crisis y por tanto, requería un nuevo
juego cultural, político e ideológico. Anderson dice que: la
posmodernidad “puede ser vista como un campo cultural
triangulado a su,Vez por tres coordenadas históricas nuevas”. La
primera reside en el destino del propio orden imperante en
sentido económico social; la segunda en la influencia de las
nuevas tecnologías pero en especial de la televisión; y la tercera,
en los cambios políticos. Entre estos últimos se encuentra el
ascenso de la derecha y el triunfo universal del capitalismo.

Jameson tiene razón al ubicar todas estas formas como
expresión compleja del capitalismo en su etapa actual, sin
embargo, como siempre, se pretende extender una situación
propia de los Estados altamente tecnificados a todos los países
en donde se presentan esos fenómenos pero combinados con
tendencias culturales propias que responden, a su Vez, a ritmos y
formas distintas del desarrollo. En una parte importante del

3 Perry Anderson, The Origins ofPosmodernity, Londres, Verso, 1998,
p. 99.
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Posmodernity dice que: 
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deslucido mundo de objetos; de Sartre, una familiaridad 
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mundo (en especial el mundo musulmán) se presenta un choque 

profundo entre sus tendencias pero este fenómeno también ocurre 

entre amplios sectores de África, Asia y América Latina. 

Nuestro país se encuentra bajo los efectos de estas poderosas 

ideologías que reflejan procesos económicos y políticos en marcha, 

sin embargo, hay fuertes contradicciones que resultan de las formas 

propias de nuestro desarrollo que implica una mezcla de formas 

modernas, posmodernas y premodernas. El dilema que 

enfrentamos es: o reproducimos las peores formas de la 

posmodernidad, en forma neocolonial, permitiendo la 

implantación de sus aspectos más deshumanizantes; su lógíca de 

destrucción y su nihilismo (efectos que ya se encuentran en nuestra 

sociedad) o tratamos de explicarlas de una manera seria y rigurosa 

para propiciar una reflexión propia que apunte hacia la 

configuración de nuestra identidad, en esta nueva etapa de la 

historia. Si vamos por el último camino, hay que descubrir las 

claves ocultas de estas ideologías; advertir sus consecuencias 

negativas y prefigurar nuestro lugar en un futuro que hoy se 

presenta como difícil e incierto. 
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Hemos sido convocados para reflexionar e 

características y consecuencias de uno de los proc 
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dones, mitos, formas de ser, imaginar y de gozar que, según la 

ideología, debería ser adoptada necesariamente por todos los 

individuos, a riesgo de quedarse reducidos a la obsolescencia de 

una vieja máquina de escribir frente a una microcomputadora de 

bolsillo. Se agrega además que este proceso es "natural" e 

"inevitable". Ante ello, lo único que puede hacerse es aceptar el 

destino marcado que ya no sería una jaula de hierro, como creía 

Max Weber sino una red de información. Los hombres serían 

ahora una especie de insectos electrónicos que se moverían dentro 

de una telaraña. Sin embargo, esos autores, no se preguntan quién 

diseñó la red, quién la construyó, quién la controla, a quién sirve 

y cuáles son sus consecuencias para la humanidad. 

A los que sostienen tales posturas, les convendría leer el 

"Informe sobre desarrollo humano" de la ONU que dice, en su 

versión del año 2000, que: "En todo el mundo hay 1200 millones 

de personas pobres de ingreso, que viven con menos de un dólar 

diario" ( ... )y que "más de mil millones de habitantes de países 

en desarrollo carecen de acceso a agua potable y más de 2400 

millones de personas carecen de saneamiento apropiado" (Informe 

2000, p. 4). Pero además, nos dice que "en los últimos tres 

decenios la diferencia de ingreso entre el quinto más rico del 

mundo y el quinto más pobre se ha doblado con creces hasta 

llegar a 74 al" (Informe, 1999, p. 11) mientras a principios del 

siglo XX era de 11 a l. La desigualdad entre un grupo minoritario 

de países altamente industrializados y el resto del mundo se ha 

profundizado pero también ha ocurrido este fenómeno al interior 

de esos países. A fines de los noventa, la quinta parte de la 

población mundial que vivía en aquellos países tenía 86% del PIB 

mundial; 82% de los mercados mundiales de exportación; 7 4% 

de las líneas telefónicas. De 1994 a 1998, las 200 personas más 

ricas del mundo duplicaron su activo a más de un billón de 

dólares. Existe también el proceso de fusión de las grandes 
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su contenido, su naturaleza, etc.) por lo que 

sumamente heterogéneo" (p. 11 ). Estos 
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ciones, mitos, formas de ser, imaginar y de gozar que, según la
ideología, debería ser adoptada necesariamente por todos los
individuos, a riesgo de quedarse reducidos a la obsolescencia de
una vieja máquina de escribir frente a una microcomputadora de
bolsillo. Se agrega ademas que este proceso es “natural” e
“inevitable”. Ante ello, lo único que puede hacerse es aceptar el
destino marcado que ya no sería una jaula de hierro, como creía
Max Weber sino una red de información. Los hombres serían
ahora -una especie de insectos electrónicos que se moverían dentro
de una telaraña. Sin embargo, esos autores, no se preguntan quién
diseñó la red, quién la construyó, quién la controla, a quién sirve
y cuáles son sus consecuencias para la humanidad.

A los que sostienen tales posturas, les convendría leer el
“Informe sobre desarrollo humano” de la ONU que dice, en su
versión del año 2000, que: “En todo el mundo hay 1200 millones
de personas pobres de ingreso, que Viven con menos de un dólar
diario” y que “más de mil millones de habitantes de países
en desarrollo carecen de acceso a agua potable y más de 2400
millones de personas carecen de saneamiento apropiado” (Informe
2000, p. 4). Pero además, nos dice que “en los últimos tres
decenios la diferencia de ingreso entre el quinto más rico del
mundo y el quinto más pobre se ha doblado con creces hasta
llegar a 74 a 1” (Informe, 1999, p. 11) mientras a principios del
siglo XX era de 11 a 1. La desigualdad entre un grupo minoritario
de países altamente industrializados y el resto del mundo se ha
profundizado pero también ha ocurrido este fenómeno al interior
de esos países. A fines de los noventa, la quinta parte de la
población mundial que vivía en aquellos países tenía 86% del PIB
mundial; 82% de los mercados mundiales de exportación; 74%
de las líneas telefónicas. De 1994 a 1998, las 200 personas más
ricas del mundo duplicaron su activo a más de un billón de
dólares. Existe también el proceso de fusión de las grandes
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(1990), En torno a Ja posmodernidad, Barcelona, 

FILOSOFÍA Y GLOBALIZACIÓN 

Hemos sido convocados para reflexionar en torno a las 

características y consecuencias de uno de los procesos más agudos 

de nuestros días: el de la llamada globalización. Este proceso 

tiene su origen en la tendencia intrínseca del capitalismo hacia 

la mundialización, en su aspecto extensivo y a la colonización, 

explotación y alienación de todos los ámbitos de la vida, en su 

forma intensiva, sin embargo, en la actualidad, este proceso tiene 

características nuevas que están provocando profundas 

contradicciones y conflictos que el sistema pretende ocultar o 

conducir, mediante una serie de ideologías políticas y 

concepciones filosóficas. 

Es por ello que se requiere distinguir los diversos significados 

que ha adquirido este concepto. Así, por ejemplo, para algunos 

autores, como el sociólogo Anthony Giddens, globalización es 

"la intensificación de las relaciones sociales en el ámbito mundial 
que vfncutan toca{[áaáes áfstantes, áe ta[ manera que fas 

acontecimientos locales son moldeados por acontecimientos que 

' tienen )ugar a mu2has mIDas ae afatanda y vjcever.sa"" [p, 54-), 
Esta de¡inición sólo pone el acento en un efecto real que hemos 

estado observando y padeciendo en lo que se refiere, por ejemplo, 

a los mercados financieros; a la información o a la creación de 

una subcultura homogénea formada por creencias, representa-
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Hemos sido convocados para reflexionar en torno a las
características y consecuencias de uno de los procesos más agudos
de nuestros días: el de la llamada globalización. Este proceso
tiene su origen en la tendencia intrínseca del capitalismo hacia
la mundialización, en su aspecto extensivo y a la colonización,
explotación y alienación de todos los ámbitos de la vida, en su
forma intensiva, sin embargo, en la actualidad, este proceso tiene
características nuevas que están provocando profundas
contradicciones y conflictos que el sistema pretende ocultar o
conducir, mediante una serie de ideologías políticas y
concepciones filosóficas.

Es por ello que se requiere distinguir los diversos significados
que ha adquirido este concepto. Así, por ejemplo, para algunos
autores, como el sociólogo Anthony Giddens, globalización es
“la intensificación de las relaciones sociales en el ámbito mundial

que wneafan r'ocafrcr'ao:'es distantes, de tal' manera que los
acontecimientos locales son moldeados por acontecimientos que

`tienen"lugar a muchas millas de distancia y Vìceveråäf” lp, 94),
Esta definición sòlo pone el acento en un efecto real que hemos
estado observando y padeciendo en lo que se refiere, por ejemplo,
a los mercados financieros; a la información o a la creación de
una subcultura homogénea formada por creencias, representa-
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transnacionales de tal manera que, por ejemplo, en 1998, diez 

empresas de telecomunicación controlaban 86% del mercado. 

Todas estas cifras y otras más que no podemos citar ahora, nos 

permiten concluir que el desarrollo actual del capitalismo 

globalizado que Frei Betto llama "globocolonización" está 

llevando a la mayor parte de la población mundial y a su medio 

ambiente a un empobrecimiento intolerable. 

Es por ello que la "globalización" no puede ser planteada 

sólo como una intensificación de los intercambios de 

comunidades distantes sino como un proceso que está dominado 

y dirigido por el sistema capitalista independientemente de sus 

efectos no deseados e inclusive adversos. Es por ello que Víctor 

Flores Olea y Abelardo Mariña, distinguen "la globalización" como 

proceso de "intercomunicación entre economías, sociedades y 

culturas, donde se desarrollan y aplican las tecnologías de la 

comunicación y la informática, junto con los acuerdos entre los 

estados para facilitar todo tipo de intercambios" (p. 11 ); y la 

globalización (en cursivas) como "nombre genérico que las 

ideologías dominantes atribuyen al actual proceso de 

mundialización capitalista. Tales ideologías responden a diversas 

estrategias para internacionalizar el capital (por su origen geográfico, 

su contenido, su naturaleza, etc.) por lo que guardan un carácter 

sumamente heterogéneo" (p. 11 ). Estos autores, entonces, 

distinguen el proceso objetivo de la interacción y lo que llaman, 

su "secuestro", distorsión y control por parte de una estructura de 

poder mundial. En esta dirección, Aníbal Quijano dice que: 

1. La "globalización" consiste, ante todo, en una reconcentración 

de la autoridad pública mundial, en rigor una re-privatización 

del control de la autoridad colectiva, sobre cuya base se impulsa 

la profundización y la aceleración de las tendencias básicas 

del capitalismo; 
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transnacionales de tal manera que, por ejemplo, en 1998, diez
empresas de telecomunicación controlaban 86% del mercado.
Todas estas cifras y otras más que no podemos citar ahora, nos
permiten concluir que el desarrollo actual del capitalismo
globalizado que Frei Betto llama “globocolonización” está
llevando a la mayor parte de la población mundial y a su medio
ambiente a un empobrecimiento intolerable.

Es por ello que la “globalización” no puede ser planteada
sólo como una intensificación de los intercambios de
comunidades distantes sino como un proceso que está dominado
y dirigido por el sistema capitalista independientemente de sus
efectos no deseados e inclusive adversos. Es por ello que Víctor
Flores Olea y Abelardo Mariña, distinguen “la globalización” como
proceso de “intercomunicación entre economías, sociedades y
culturas, donde se desarrollan y aplican las tecnologias de la
comunicación y la informática, junto con los acuerdos entre los
estados para facilitar todo tipo de intercambios” (p. 11); y la
globalización (en cursivas) como “nombre genérico que las
ideologías dominantes atribuyen al actual proceso de
mundialización capitalista. Tales ideologias responden a diversas
estrategias para internacionalizar el capital (por su origen geográfico,
su contenido, su naturaleza, etc.) por lo que guardan un carácter
sumamente heterogéneo” (p. 11). Estos autores, entonces,
distinguen el proceso objetivo de la interacción y lo que llaman,
su “secuestro”, distorsión y control por parte de una estructura de
poder mundial. En esta dirección, Aníbal Quijano dice que:
1. La “g1obalización“ consiste, ante todo, en una reconcentración

de la autoridad pública mundial, en rigor una re-privatización
del control de la autoridad colectiva, sobre cuya base se impulsa
la profundización y la aceleración de las tendencias básicas
del capitalismo;
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2. Se trata, así, de una reconfiguración del sistema de 

dominación política, asociada a las más recientes tendencias 

de la explotación o control capitalista del trabajo; 

3. La correspondiente expresión inslilucional en el "centro" es, 

de un lado, la configuración de un Bloque Imperial Mundial, 

integrado por los cstados-naüón que ya eran mundialmente 

hegemónicos, bajo el predominio del principal de ellos, el 
de Estados Unidos; del otro lado, el bloque de corporaciones 

mundiales de capital financiero; 

4. El Bloque Imperial Mundial está tramado estructuralmente 

con las instituciones de control y de administración del capital 

financiero mundial, como el Fondo Monetario Internacio­

nal, el Banco Mundial, el Club de París, y de control y 

administración de la violencia mundial como el Tratado 

del Atlántico Norte o el Sistema Interamericano de Defensa 

Regional; 

5. El conjunto de esa trama institucional, estatal y paraestatal, 

tiende a operar como un gobierno mundial invisible; 

6. En la "periferia", la expresión institucional más destacada 

del proceso es la des-nacionalización y des-democratización 

de los estados de tendencia nacional y, en ese específico 

sentido, se trata de una continua erosión de las tendencias 

de moderno estado-nación en las áreas no-centrales del 

capitalismo; 

7. En la medida en que el conjunto de tales procesos es el resultado 

de la derrota mundial de los regímenes, organizaciones y 

movimientos rivales o antagónicos al patrón de poder capitalista 

mundial colonial/moderno y eurocentrado, la actual 

"globalización" de este patrón de poder tiene el carácter de un 

proceso contrarrevolucionario a escala global. 

INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: ¿QUÉ HACER CON L 

En otras palabras, globalización es el efecto de la 

capitalista actual que en su fase neoliberal, i 

nuevas tecnologías en la producción y co 

produciendo un conjunto de problemas nuevos 

desafíos para el pensamiento crítico. 

Intentaré caracterizar brevemente las gran 

acerca de las cuales entran en conflicto las di 

ideológicas, políticas y filosóficas: 
a) La contradicción entre la modernidad y 

b) el pretendido universalismo liberal fren 

mo; c) las formas estadounidenses de la 1 

como formas de dominación frente a las 

del mundo; d) la erosión y eventual d 

estados-nación; e) el cambio de las identid 

la aparición de las posnacionales; f) 

comunicación en las formas de concebir a 

de los individuos y en este sentido, las fo 

tiempo individual y el tiempo histórico; g) 1 
que están produciendo la ideología 1 

promoción de una ilusión democrática mi 

aparición de formas auténticas de ella; i) 

de los problemas ecológicos; j) el imp 

propiedad intelectual en los descubrimien 

y k) la contradicción que implica la pr 

derechos humanos mientras se ocas· 

genocidios mediante salvajes bombardeos 

etcétera. 
Por tal Ínotivo, considero que lo que est 

trastocamiento de dimensiones globales del 

viene de la posguerra y cuyos efectos se 

derrumbe del llamado "socialismo real" en 

URSS. 
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Se trata, así, de una reconfiguración del sistema de
dominación política, asociada a las más recientes tendencias
de la explotación o control capitalista del trabajo;
La correspondiente expresión institucional en el “centro” es,
de un lado, la configuración de un Bloque Imperial Mundial,
integrado por los estados-nación que ya eran mundialmente
hegemónicos, bajo el predominio del principal de ellos, el
de Estados Unidos; del otro lado, el bloque de corporaciones
mundiales de capital financiero;
El Bloque Imperial Mundial está tramado estructuralmente
con las instituciones de control y de administración del capital
financiero mundial, como el Fondo Monetario Internacio-
nal, el Banco Mundial, el Club de París, y de control y
administración de la Violencia mundial como el Tratado
del Atlántico Norte o el Sistema Interamericano de Defensa
Regional;
El conjunto de esa trama institucional, estatal y paraestatal,
tiende a operar como un gobierno mundial invisible;
En la “periferia“, la expresión institucional más destacada
del proceso es la des-nacionalización y des-democratización
de los estados de tendencia nacional y, en ese específico
sentido, se trata de una continua erosión de las tendencias
de moderno estado-nación en las áreas no-centrales del
capitalismo;
En la medida en que el conjunto de tales procesos es el resultado
de la derrota mundial de los regímenes, organizaciones y
movimientos rivales o antagónicos al patrón de poder capitalista
mundial colonial/moderno y eurocentrado, la actual
“globalización” de este patrón de poder tiene el carácter de un
proceso contrarrevolucionario a escala global.
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orno es comprensible, no podernos abordar todos 

aunque su enunciación nos permite apuntar la 

a problemática involucrada. Por tal motivo, me 

te en un problema: el efecto de la globalización 

nto crítico general y marxista en particular. 

es filosóficas gue han surgido a partir de los 

alización neoliberal han tenido como objetivo 

dP.finitiva a la cor1cepción marxista del mundo, 

antes. Independientemente de que muchas de 

an tocado temas más generales de la ontología, 

osofía de la historia, la antropología o la estética, 

os siempre ha sido eliminar las concepciones 

e irlPologías de la globalización han sido: el 

y su tesis del fin de la modernidad; el 

ideología del "fin de la historia"; la ideología 

único" y la ideologia del fin del marxismo y 

oncepciones han sido creíbles porque han 

nos reales; porque han diagnosticado crisis 

an hecho propuestas ambiguas que suscitan 

e por la forma en que se presentan pero han 

'etivo que ha sido despejar el campo teórico e 

rmitir el ingreso de las ideologías y filosofías 
neoliberal antes mencionada. 

posmodernismo, en sus versiones de Lyotard, 

mo, pretendió dar un adiós a la modernidad 

ida a un nuevo periodo que, sin embargo, ya 

n horizonte concebido en forma nitzscheana 

ta corriente fue, desde mi punto de vista, un 

estaban efectuando cambios profundos pero 

, representó un vano intento y además 
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contradictorio (porque se apuesta al fragmento en tiempos de 

globalización) de deshacerse de la etapa anterior para poder 

constituir las bases de un nuevo juego de concepciones más acorde 

con la nueva situación tecno-científica. Insisto, aludían a procesos 

reales como el estalla.miento de la concepción de sujeto; de una 

forma de entender a la razón; del progreso basado en la 

depredación de la naturaleza pero al mismo tiempo, recusaron 

la teoría de Marx como un metarrelato propio de la modernidad, 

olvidando que la teoría de Marx es una crítica de la modernidad 

y que en el marxismo existen nuevas propuestas en torno a ésta. 

Otros posmodcrnistas, como Friedrichjameson caracteriza a esta 

corriente, en forma más adecuada, como la "lógica cultural del 

capitalismo tardío". 

Casi en forma simultánea, en los años setenta del siglo pasado, 

surgió una propuesta más directa para las necesidades del capital 

como lo fue el neoliberalismo, que implicó también una crítica 

al marxismo como una "fatal arrogancia" según consideró 

Friedrich Von Hayek, es decir, la arrogancia de querer una sociedad 

justa frente al estado mínimo, la democracia limitada, el 

individualismo posesivo y la lógica de mercado. El neoliberalismo 

ha pretendido ser el "pensamiento único", lo que es un despropósito 

a la luz de la crisis de nuestros países latinoamericanos y de las 

complejas contradicciones de hoy. 

Pero, a raíz del derrumbe del llamado "socialismo realmente 

existente" en Europa del Este y la URSS, surgió, con toda la 

fuerza de los medios de comunicación internacionales, la ideologia 

del "fin de la historia" de Francis Fukuyama, quien pretendió 

sepultar con esa frase, la lucha entre liberalismo y socialismo, 

otorgándole el éxito al primero. He tenido la oportunidad de 

analizar en detalle sus tesis en mi trabajo "El debate acerca del 

fin de la historia y de la democracia global" publicado en el 

libro Race, Class, and Community Identity y sólo diré que sus 
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contradictorio (porque se apuesta al fragmento en tiempos de
globalización) de deshacerse de la etapa anterior para poder
constituir las bases de un nuevo juego de concepciones más acorde
con la nueva situación tecno-científica. Insisto, aludian a procesos
reales como el estallamiento de la concepción de sujeto; de una
forma de entender a la razón; del progreso basado en la
depredación de la naturaleza pero al mismo tiempo, recusaron
la teoría de Marx como un metarrelato propio de la modernidad,
olvidando que la teoría de Marx es una crítica de la modernidad
y que en el marxismo existen nuevas propuestas en torno a ésta.
Otros posmodernistas, como FriedrichJameson caracteriza a esta
corriente, en forma más adecuada, como la “lógica cultural del
capitalismo tardío”.

Casi en forma simultánea, en los años setenta del siglo pasado,
surgió una propuesta más directa para las necesidades del capital
como lo fue el neoliberalismo, que implicó también una crítica
al marxismo como una “fatal arrogancia” según consideró
Friedrich Von Hayek, es decir, la arrogancia de querer una sociedad
justa frente al estado mínimo, la democracia limitada, el
individualismo posesivo y la lógica de mercado. El neoliberalismo
ha pretendido ser el “pensamiento único”, lo que es un despropósito
a la luz de la crisis de nuestros países latinoamericanos y de las
complejas contradicciones de hoy.

Pero, a raíz del derrumbe del llamado “socialismo realmente
existente” en Europa del Este y la URSS, surgió, con -toda la
fuerza de los medios de comunicación internacionales, la ideología
del “fin de la historia” de Francis Fukuyama, quien pretendió
sepultar con esa frase, la lucha entre liberalismo y socialismo,
otorgándole el éxito al primero. He tenido la oportunidad de
analizar en detalle sus tesis en mi trabajo “El debate acerca del
fin de la historia y de la democracia global” publicado en el
libro Race, Class, and Community Identity y sólo diré que sus
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on tres: 1) que la lucha entre liberalismo y 

nó. Podemos decirle que no sólo no terminó, 

e terminar mientras existan las desigualdades 

el Informe de la ONU; 2) que la democracia 

dad es que lo que ha triunfado es el modelo 

eber Y Shumpeter, cada vez más distorsionado 

iocracia elitista" muy lejano a una verdadera 

re este punto son muy interesantes las tesis 

Meiksins Wood en su libro titulado Democracia 

mo; y B) gue se pretende, mediante una 

storsionada de la filosofía hegeliana, que ha 

roceso de autoconocimiento del espíritu, para 

píos términos. En esto, Fukuyama coincidió 
ismo: no hay horizonte de futuro. 

eguida para terminar con el marxismo primero 

bsolescencia y luego, reducir su complejo 

e sus dimensiones: la concepción oficial de la 

eliberadamente los desarrollos de pensadores 

och, Mariátegui, Lukács, Rosa Luxemburgo, 

demás todos los autores marxistas que habían 
ente la experiencia socialista. 

e fue que en diversas partes del mundo y en 

especial, cundió un profundo desaliento; una 

de la cual todavía no se recupera y que llevó a 

armante. Esta situación ha llevado a que, por lo 
no exista un debate teórico similar al que se 

adas de los sesenta, setenta y ochenta e inclusive, 

ta ha sido sustituido por el liberal-democrático 
' r una reconstrucción y transformación del 

atorio. Esto no quiere decir que no existan 

blicando textos importantes, sin embargo, esta 

on los esfuerzos extraordinarios de un Haug en 
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Alemania a través de su impresionante enciclopedia titulada Historish 

Kritischcs Worterbuch des Marxismus en 13 volúmenes o la 

importante aportación de J acques Bidet y J acques Texier mediante 

los volúmenes de Actuel Marx. Se requiere entonces, en mi opinión, 

proseguir la transformación del paradigma marxista, proponiendo 

nuevos marcos conceptuales para los nuevos problemas. Pero en 

esa dirección ¿cuáles son las formas que debería adoptar la 

reconstrucción del marxismo? 

En forma esquemática diré que: 

1. La forma en que Gramsci o Mariátegui reflexionaron sobre 

sus propias sociedades es ejemplar. Los dos siguieron el espíritu 

de Marx pero no temieron al proponer nuevos significados 

para conceptos como "sociedad civil'', "revolución pasiva", 

"hegemonía'', entre otros. 

2. Se requiere hacer una nueva síntesis que dé cuenta de las 

diversas concepciones que se han propuesto en el marxismo 

sobre ideología, filosofía o ciencia. 

3. Se requiere desarrollar una concepción alternativa al 

liberalismo de la democracia que ponga de manifiesto su 

imposibilidad en el capitalismo e incida en su sentido más 

profundo. 

4. Se requiere analizar la evolución de las sociedades llamadas 

socialistas y extraer las consecuencias de su derrumbe. 

5. Pero en lo que respecta a la globalización, se necesita practicar 

un nuevo enfoque que permita, por un lado, examinar las 

condiciones de génesis y de realización concreta de los 

derechos, en sus tres generaciones, distinguiendo sus aspectos 

universalizables de sus usos ideológicos por el núcleo de poder 

dominante. Por otro lado, se requiere analizar y reivindicar, 

universalizándolos, los aportes de las culturas autóctonas 

rechazando lo que implica retraso. 

Boaventura de Sousa, en su libro La globalización del derecho, 
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Alemania a través de su impresionante enciclopedia titulada I-Iistorish
Kritisches Wörterbuch des Marxismus en 13 volúmenes O la
importante aportación deJacques Bidet yJacques Texier mediante
los volúmenes de ActuelMarx. Se requiere entonces, en mi opinión,
proseguir la transformación del paradigma marxista, proponiendo
nuevos marcos conceptuales para los nuevos problemas. Pero en
esa dirección ¿cuáles son las formas que debería adoptar la
reconstrucción del marxismo?

En forma esquemática diré que:
l. La forma en que Gramsci o Mariátegui reflexionaron sobre

sus propias sociedades es ejemplar. Los dos siguieron el espíritu
de Marx pero no temieron al proponer nuevos significados
para conceptos como “sociedad civil”, “revolución pasiva”,
“hegemonía”, entre otros.

2. Se requiere hacer una nueva síntesis que dé cuenta de las
diversas concepciones que se han propuesto en el marxismo
sobre ideología, filosofía O ciencia.

3. Se requiere desarrollar una concepción alternativa al
liberalismo de la democracia que ponga de manifiesto su
imposibilidad en el capitalismo e incida en su sentido más
profundo.

4. Se requiere analizar la evolución de las sociedades llamadas
socialistas y extraer las consecuencias de su derrumbe.

5. Pero en lo que respecta a la globalización, Se necesita practicar
un nuevo enfoque que permita, por un lado, examinar las
condiciones de génesis y de realización concreta de los
derechos, en sus tres generaciones, distinguiendo sus aspectos
universalizables de sus usos ideológicos por el núcleo de poder
dominante. Por otro lado, Se requiere analizar y reivindicar,
universalizándolos, los aportes de las culturas autóctonas
rechazando lo que implica retraso.

Boaventura de Sousa, en su libro La globalización del derecho,
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PREMISAS METODOLÓGI 
PARA UNA HISTORIA DE LA FI 

EN MÉXICO. SIGLO XX 

l. El presente trabajo tiene como objetivo 

algunos de los principales problemas metodol 

en el proceso de construcción de una hisloria 

México del siglo XX. 

La historia de la filosofía no ha sido un géne1 

en nuestro país. Exislen, desde luego, divers 

periodos, corrientes filosóficas y autores, sin 

obras que busquen explicar un ciclo más am 

realizados en esta última dirección pueden enum 

El primer estudio que se publica es Apun 

sobre la filosofía en México, de Emeterio 

concebido desde una perspectiva escolástica. 

El segundo es Historia de la filosofía, d 

(quien es también creador de la primera cát 

dedicada a estos temas), editada en 1943 y 

concepción orteguiana y scheleriana. 

El tercer esfuerzo lo constituye la impo 

José Gaos, filósofo transterrado, como gustaE 

escribe numerosos ensayos que dan origen a 

1 Emeterio V alverde Téllez, Apuntaciones históricas sob 

México, Ed. Herrero Hermanos, 1896. 
2 Samuel Ramos, Historia de la filosofía, México, 

Í
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fa filosolfa mexicana (2 vol s.) de 1952 a 1953 y 

cana de nuestros días (1954).J Gaos orienta sus 
istoricismo y el existencialismo. 

a es La fo1macíó11 de la mentalidad mexicana 

trick Romanell publicada en 1954. Romanell 

confrontar la concepción del mundo anglosa­
·ana.4 

men es Estudios de historia de la filosofía en 

ctiva que en su primera edición de 1963 llega 

mos
5 

y que constituye el intento más logrado 

tcrística principal es la pluralidad de posiciones 
excepción del marxismo. 

1 sexto y más reciente acercamiento es el libro 

gas: Autognosis. El pensamiento mexicano en 

5. Villegas busca relacionar la filosofía con la 
a literatura. 

rincipales historias de la filosofía en México 

hasta ahora. Todas, excepto una de ellas, se 

siglo XX. De la lectura de estas obras podemos 

iones: una, que el debate sobre la metodología 

esarrollo significativo; otra, que no ha existido, 

xplicación histórica de la filosofía desde un 

a la filosofía mexicana, México, Alianza, 1980; Filosofía 
as, México, Imprenta Universitaria, 1954. 

rmación de la mentalidad mexicana ( 1910-1954 ), México, 
954. 

studios de historia de la filosofía en México, México, 

, Autognosis. El pensamiento mexicano en el siglo XX, 
encano de Geografía e Historia, 1985. 
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De esto se deduce la importancia que reviste la necesidad de 

profundizar sobre las características que ha asumido el desarrollo 

de las ideas filosóficas tanto en México como en Latinoamérica, 

con el propósito de explicar cuál es la función que cumplen en 

el proceso histórico y cómo pueden contribuir a la transformación 

revolucionaria de nuestras sociedades. 

Definido nuestro campo de estudio, la historia de la filosofía 

en México durante el siglo XX, y planteada nuestra perspectiva, 

que es la de una concepción científica de la historia, ¿cuáles son 
. f ? Jos principales problemas melodológicos con que nos en rentamos. 

2. Los clásicos del marxismo han legado un rico repertorio 

de procedimientos metodológicos que sería imposible desarrollar 

aquí. Intentemos enumerar algunos de ellos: 

La diferencia entre el método de investigación y el de 

exposición. 

La diferencia entre un concreto real y un concreto pensado. 

La distinción entre historia del objeto y objeto devenido. 

El procedimiento teórico que consiste en elevarse de lo 

concreto a lo abstracto y de lo abstracto a lo concreto. 

La definición de lo concreto como "síntesis de múltiples deter­

minaciones y por tanto unidad de lo diverso".7 

La relación dialéctica entre lo lógico y lo histórico. Lo lógico 

como prcsupu to en la explicación histórica concreta y lo 

histórico como presupuesto en la exposición lógica. 

La lógica específica del objeto específico. 

La concepción de la sociedad como un sistema en que se 

interrelacionan de manera compleja la base económica, la 

superestructura jurídico-política y las formas de conciencia 

ideológica. 

7 K. Marx, Introducción general de 1857 y otros escritos metodológi<-os, 

Córdoba, Cuadernos de P y P, núm. 1, 1968, p . 58. 
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De esto se deduce la importancia que reviste la necesidad de
profundizar sobre las características que ha asumido el desarrollo
de las ideas filosóficas tanto en México como en Latinoamérica,
con el propósito de explicar cuál es la función que cumplen en
el proceso históricoy como pueden contribuir a la transformación
revolucionaria de nuestras sociedades.

Definido nuestro campo de estudio, la historia de la filosofia
en México durante el siglo XX, y planteada nuestra perspectiva,
que es la de una concepción científica de la historia, ¿cuáles son
los principales problemas metodológicos con que nos enfrentamos?

2. Los clásicos del marxismo han legado un rico repertorio
de procedimientos metodológicos que sería imposible desarrollar
aquí. Intentemos enumerar algunos de ellos:

La diferencia entre el método de investigación y el de
exposición.

La diferencia entre un concreto real y un concreto pensado.
La distinción entre historia del objeto y objeto devenido.
El procedimiento teórico que consiste en elevarse de lo

concreto a lo abstracto y de lo abstracto a lo concreto.
La definición de lo concreto como “síntesis de múltiples deter-

minaciones y por tanto unidad de lo diverso”.7
La relación dialéctica entre lo lógico y lo histórico. Lo lógico

como presupuesto en la explicación histórica concreta y lo
histórico como presupuesto en la exposición lógica.

La lógica específica del objeto específico.
La concepción de la sociedad como un sistema en que se

interrelacionan de manera compleja la base económica, la
superestructura jurídico-política y las formas de conciencia
ideológica.

±-mi-í

7 K. Marx, Introducción general de 1857 y otros escritos metodológicos,
Córdoba, Cuadernos de P y P, núm. 1, 1968, p. 58.
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Las categorías de determinación en última instancia y 

estructura dominante. 

El condicionamiento social y de clase de la teoría. Las 

abstracciones generales y las determinadas. La comprensión de 

lo inferior por lo superior. 

La unidad entre teoría y praxis, etcétera. 

Todos éstos son recursos propios de una concepción 

materialista de la historia y deben ser asumidos a la hora de 

emprender una explicación filosófica. Sin embargo, no son 

suficientes ya que tanto las características de esta disciplina como 

su función en la sociedad nos deben llevar a estudiar sus 

problemas específicos. 

El primero de ellos es la función ideológica que desempeña 

la filosofía. 

3. Para los clásicos del marxismo, la filosofía es una forma 

de la conciencia social o ideológica. Esta ideología puede 

cumplir una función de legitimación de la acción de las clases 

o adoptar una posición crítica que permita, como decía Gramsci, 

lograr la hegemonía. 

A partir de esta clave podemos entender el papel de la filosofía 

mexicana en este siglo. Por ejemplo, en la primera década del 

siglo XX se registran diversos movimientos en el orden de la filosofía 

como son: la aparición de nuevas formas del liberalismo; la crítica 

al misticismo de la ciencia sostenido por el positivismo; el desarrollo 

del anarquismo; la difusión de las ideas y el impulso, en el Ateneo 

de la Juventud, de un espiritualismo que tenía su origen principal­

mente en las concepciones de Bergson y Boutroux. Como se sabe, 

durante esta década se prepara, en los planos económico, social y 

político, un movimiento de primera magnitud: la Revolución mexi­

cana. Desde nuestra perspectiva, sólo un análisis ideológico permite 

explicar el sentido de estos movimientos en la filosofía que, de 

otro modo, únicamente podrían pensarse como hechos aislados. 

INTERVEN CLONES FILOSÓFICAS: ¿QUÉ HACER CON LA F 

La función ideológica de la filosofía nos pe ' 

también otros fenómenos como la aparición de 

del mexicano", que corresponde a un ascenso del 

el desarrollo del marxismo o el surgimiento n 

filosofía como la analítica, que se considera a sí 

a las ideologías", posición sostenible si se entie1 

equivocada, que sólo hay ideologías legitimador; 

la reflexión filosófica como "libre de valoración' 

4. Otro problema metodológico para la rea 

historia de la filosofía es la autonomía relativa qu 

de una sociedad específica. Esta autonomía impl' 

de una historia propia que no siempre evoluci 

otros procesos sociales. Muchas veces la filos 

retraso; otras, se adelanta y prepara el terreno 

Autonomía significa también que su d 

características propias con respecto al devenir de 

apropiación del mundo como serían el arte, 

ciencia. Mientras, la historia del arte nos ex 

relación con la sociedad, sino también en qué 

modelos que nos siguen proporcionando g 

historia de la ciencia nos explica la vigencia o e 

o de los paradigmas; la historia de la filosofía 

dice Oizerman,8 del proceso de diferenciad 

polarización de doctrinas "gracias al cual se fo 
de la concepción dialéctico-materialista del m 

El problema que surge entonces es explicar 

cipales corrientes que intervienen en un peri 

cuáles son los problemas fundamentales qu 

debate; cuáles son las causas; qué lugar ocup 

a T . l. Oizerman, El materialismo dialéctico y la his 

Habana, Pueblo y Educación, 1984, p. 29. 
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Las categorías de determinación en última instancia y
estructura dominante.

El condicionamiento social y de clase de la teoría. Las
abstracciones generales y las determinadas. La comprensión de
lo inferior por lo superior.

La unidad entre teoría y praxis, etcétera.
Todos éstos son recursos propios de una concepción

materialista de la historia y deben ser asumidos a la hora de
emprender una explicación filosófica. Sin embargo, no son
suficientes ya que tanto las características de esta disciplina como
su función en la sociedad nos deben llevar a estudiar sus
problemas específicos.

El primero de ellos es la función ideológica que desempeña
la filosofía.

3. Para los clásicos del marxismo, la filosofía es una forma
de la conciencia social o ideológica. Esta ideología puede
cumplir una función de legitimación de la acción de las clases
O adoptar una posición crítica que permita, como decía Gramsci,
lograr la hegemonía.

A partir de esta clave podemos entender el papel de la filosofía
mexicana en este siglo. Por ejemplo, en la primera década del
siglo XX se registran diversos movimientos en el orden de la filosofía
como son: la aparición de nuevas formas del liberalismo; la crítica
al misticismo de la ciencia sostenido por el positivismo; el desarrollo
del anarquismo; la difusión de las ideas y el impulso, en el Ateneo
de laJuventud, de un espiritualismo que tenía su origen principal-
mente en las concepciones de Bergson y Boutroux. Como se sabe,
durante esta década se prepara, en los planos económico, social y
político, un movimiento de primera magnitud: la Revolución mexi-
cana. Desde nuestra perspectiva, sólo un análisis ideológico permite
explicar el sentido de estos movimientos en la filosofía que, de
otro modo, únicamente podrían pensarse como hechos aislados.
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La función ideológica de la filosofía nos permite explicar 

también otros fenómenos como la aparición de una "filosofía 

del mexicano", que corresponde a un ascenso del nacionalismo; 

el desarrollo del marxismo o el surgimiento mismo de una 

filosofía como la analítica, que se considera a sí misma "neutral 

a las ideologías'', posición sostenible si se entiende, en forma 

equivocada, que sólo hay ideologías legitimadoras y se concibe 

la reflexión filosófica como "libre de valoración". 

4. Otro problema metodológico para la realización de una 

historia de la filosofía es la autonomía relativa que tiene respecto 

de una sociedad específica. Esta autonomía implica la existencia 

de una historia propia que no siempre evoluciona al ritmo de 

otros procesos sociales. Muchas veces la filosofía opera con 

retraso; otras, se adelanta y prepara el terreno del cambio. 

Autonomía significa también que su desarrollo tiene 

características propias con respecto al devenir de otras formas de 

apropiación del mundo como serían el arte, la literatura o la 

ciencia. Mientras, la historia del arte nos explica no sólo su 

relación con la sociedad, sino también en qué medida subsisten 

modelos que nos siguen proporcionando goce estético. La 

historia de la ciencia nos explica la vigencia o crisis de las teorías 

o de los paradigmas; la historia de la filosofía da cuenta, como 

dice Oizerman,8 del proceso de diferenciación, divergencia y 

polarización de doctrinas "gracias al cual se forman las premisas 

de la concepción dialéctico-materialista del mundo". 

El problema que surge entonces es explicar cuáles son las prin­

cipales corrientes que intervienen en un periodo determinado; 

cuáles son los problemas fundamentales que se encuentran a 

debate; cuáles son las causas; qué lugar ocupa la filosofía y en 

8 T. I. Oizerman, El materialismo dialéctico y Ja historia de la filosofía, La 

Habana, Pueblo y Educación, 1984, p. 29. 
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La función ideológica de la filosofía nos permite explicar
también otros fenómenos como la aparición de una “filosofía
del mexicano”, que corresponde a un ascenso del nacionalismo;
el desarrollo del marxismo 0 el surgimiento mismo de una
filosofía como la analítica, que se considera a si misma “neutral
a las ideologías”, posición sostenible si se entiende, en forma
equivocada, que sólo hay ideologías legitimadoras y se concibe
la reflexión filosófica como “libre de valoración”.

4. Otro problema metodológico para la realización de una
historia de la filosofía es la autonomia relativa que tiene respecto
de una sociedad específica. Esta autonomía implica la existencia
de una historia propia que no siempre evoluciona al ritmo de
otros procesos sociales. Muchas veces la filosofía opera con
retraso; otras, se adelanta y prepara el terreno del cambio.

Autonomía significa también que su desarrollo tiene
características propias con respecto al devenir de otras formas de
apropiación del mundo como serían el arte, la literatura o la
ciencia. Mientras, la historia del arte nos explica no sólo su
relación con la sociedad, sino también en qué medida subsisten
modelos que nos siguen proporcionando goce estético. La
historia de la ciencia nos explica la vigencia o crisis de las teorías
o de los paradigmas; la historia de la filosofia da cuenta, como
dice Oizermanf del proceso de diferenciación, divergencia y
polarización de doctrinas “gracias al cual se forman las premisas
de la concepción dialéctico-materialista del mundo”.

El problema que surge entonces es explicar cuáles son las prin-
cipales corrientes que intervienen en un periodo determinado;
cuáles son los problemas fundamentales que se encuentran a
debate; cuáles son las causas; qué lugar ocupa la filosofía y en

mí-

8 T. I. Oizerman, E1 materialismo dialéctico y Ia historia dela fi'1osofi'a, La
Habana, Pueblo y Educación, 1984-, p. 29.
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qué condiciones se opera la sustitución de un conjunto de 

corrientes por otras. 

Así, por ejemplo, al estudiar los cambios producidos en la 

filosofía durante los años cuarenta y cincuenta podemos decir, en 

forma esquemática, que las corrientes filosóficas vigentes durante 

los treinta son: el tomismo, el neokantismo, el marxismo y las 

concepciones de Caso y Vasconcelos. Sin embargo, a partir de 

causas como las transformaciones operadas en la sociedad 

mexicana; crisis de carácter internacional como la Segunda Guerra 

Mundial y fenómenos como la emigración española, permilen el 

surgimiento de otras corrienles como la fenomenología, el 

existencialismo, el historicismo; nuevas formas del marxismo e 

inclusive el intento de constituir una filosofía propia. 

Otro ejemplo lo tenemos en la aparición, a finales de los sesenta, 

de una nueva corriente: la filosofía analítica; el desarrollo de la 

vertiente del marxismo como filosofía de la praxis y, por último, el 

desarrollo de una nueva etapa de la filosofía latinoamericanista. 

Cada una de estas corrientes ofrece una respuesta a la relación entre 

la filosofía y la ciencia, la ideología y la sociedad. 

Esle enfoque tiene la ventaja de interrelacionar la historia 

propia de la filosofía con el proceso social y, por tanto, no 

quedarse en un análisis puramente interno como lo hace Ayer 

cuando dice que el progreso de la filosofía "no consiste en la 

desaparición de ninguno de los viejos problemas, ni en el 

progresivo dominio de una u otra de las sectas en conflicto, 

sino en un cambio en la forma de plantear los problemas, y en 

la creciente medida, de acuerdo al carácter de su solución".9 

5. Si hemos dicho que la filosofía cumple una función 

ideológica y como tal está vinculada a la lucha que las clases 

protagonizan para lograr una hegemonía política y cultural, y 

9 AJ. Ayer, La filosofía del siglo XX, Barcelona, Crítica, 1983, p. 26. 

INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: ¿QUÉ HACER CON 

también que la filosofía tiene un devenir propio c 

principal es el debate, nos está faltando menci 

la relación que guarda la filosofia con la cienci 

Las características del desarrollo de estas discip 

nacional e internacional condicionan también 

crisis de diversas concepciones filosóficas. Aquí 

hilo conductor que nos permite saber cuál es el 

de una concepción progresista como lo es el 

de otras. Un ejemplo de la confrontación de c 

otros, la polémica entre Mario Bunge y Elide 

relaciones entre la filosofía, la ciencia y su mé 

Algunos de los principales problemas son: ¿ 

entre la filosofía y la ciencia? ¿Cuál es la relación 

gia y sociología de la ciencia? ¿En qué consiste 1 

ca de la ciencia y la técnica? ¿Cuál es el lugar 

filosofía? ¿Cómo funcionan la ciencia, la técni 

el proceso de estructuración de la sociedad ca 

6. A partir de la obra de Samuel Ramos, Pi 
plena en la de José Gaos, se plantea el problem 

la filosofía en nuestras sociedades. Caos 

conferencia dictada en la Facultad de Filos 

UNAM titulada "Lo mexicano en filosofía" (1 

que una de las características más acusadas 

filosofía en México (al igual que en Latino 

importación de corrientes filosóficas de Europi 

no ha sido, en opinión de Gaos, acrítica sin 

este último aspecto radicaría una relativa 01 

luego, para Gaos ésta no sería la única forma 

10 E. de Gortari y M. Bunge, La metodología: unadiscusi 
11 J. Gaos, "Lo mexicano en filosofía", en La filosofía m 

México, Imprenta Universitaria, 1954. 
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qué condiciones se opera la sustitución de un conjunto de
corrientes por otras.

Así, por ejemplo, al estudiar los cambios producidos en la
filosofía durante los años cuarenta y cincuenta podemos decir, en
forma esquemática, que las corrientes filosóficas vigentes durante
los treinta son: el tomismo, el neokantismo, el marxismo y las
concepciones de Caso y Vasconcelos. Sin embargo, a partir de
causas como las transformaciones operadas en la sociedad
mexicana; crisis de carácter internacional como la Segunda Guerra
Mundial y fenómenos como la emigración española, permiten el
surgimiento de otras corrientes como la fenomenologia, el
existencialismo, el historicismo; nuevas formas del marxismo e
inclusive el intento de constituir una filosofia propia.

Otro ejemplo lo tenemos en la aparición, a finales de los sesenta,
de una nueva corriente: la filosofia analítica; el desarrollo de la
vertiente del marxismo como filosofia de la praxis y, por último, el
desarrollo de una nueva etapa de la filosofía latinoamericanista.
Cada una de estas corrientes ofrece una respuesta a la relación entre
la filosofía y la ciencia, la ideología y la sociedad.

Este enfoque tiene la ventaja de interrelacionar la historia
propia de la filosofia. con el proceso social y, por tanto, no
quedarse en un análisis puramente interno como lo hace Ayer
cuando dice que el progreso de la filosofía “no consiste en la
desaparición de ninguno de los viejos problemas, ni en el
progresivo dominio de una u otra de las sectas en conflicto,
sino en un cambio en la forma de plantear los problemas, y en
la creciente medida, de acuerdo al carácter de su solución”.9

5. Si hemos dicho que la filosofía cumple una función
ideológica y como tal está vinculada a la lucha que las clases
protagonizan para lograr una hegemonía política y cultural, y

9 A._]. Ayer, La filosofía del siglo XX, Barcelona, Crítica, 1983, p. 26.
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es se opera la sustitución de un conjunto de 
otras. 

mplo, al estudiar los cambios producidos en la 

los años cuarenta y cincuenta podemos decir, en 
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·smo como filosofía de la praxis y, por último, el 
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tiene la ventaja de interrelacionar la historia 
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nálisis puramente interno como lo hace Ayer 
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también que la filosofía tiene un devenir propio cuya característica 

principal es el debate, nos está faltando mencionar otro criterio: 

la relación que guarda la filosofía con la ciencia y la tecnología. 

Las características del desarrollo de estas disciplinas en los niveles 

nacional e internacional condicionan también la evolución o la 

crisis de diversas concepciones filosóficas. Aquí encontramos un 

hilo conductor que nos permite saber cuál es el grado de avance 

de una concepción progresista como lo es el marxismo respecto 

de otras. Un ejemplo de la confrontación de corrientes es, entre 

otros, la polémica entre Mario Bunge y Eli de Gortari sobre las 

relaciones entre la filosofía, la ciencia y su método. 10 

Algunos de los principales problemas son: ¿Cuál es la relación 

entre la filosofía y la ciencia? ¿Cuál es la relación entre epistemolo­

gía y sociología de la ciencia? ¿En qué consiste la función ideológi­

ca de la ciencia y la técnica? ¿Cuál es el lugar de la ciencia en la 

filosofía? ¿Cómo funcionan la ciencia, la técnica y la filosofía en 

el proceso de estructuración de la sociedad como un todo? 

6. A partir de la obra de Samuel Ramos, pero en forma más 

plena en la de José Gaos, se plantea el problema de cómo aparece 

la filosofía en nuestras sociedades. Gaos expone, en una 

conferencia dictada en la Facultad de Filosofía y Letras de la 

lJNAM titulada "Lo mexicano en filosofía" (1 de julio de 1951), 11 

que una de las características más acusadas del desarrollo de la 

filosofía en México (al igual que en Latinoamérica) ha sido la 

importación de corrientes filosóficas de Europa. Esta importación 

no ha sido, en opinión de Gaos, acrítica sino aportativa, y en 

este último aspecto radicaría una relativa originalidad. Desde 

luego, para Gaos ésta no sería la única forma de la originalidad, 

10 E. de Gortari y M. Bunge, La metodología: WJadiscusión, Monterrey, UANL, 1976. 

11 J. Gaos, "Lo mexicano en filosofía", en La filosofía mexicana de nuestros dias, 

México, Imprenta Universitaria, 1954. 
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también que la filosofia tiene un devenir propio cuya característica
principal es el debate, nos está faltando mencionar otro criterio:
la relación que guarda la filosofía con la ciencia y la tecnología.
Las características del desarrollo de estas disciplinas en los niveles
nacional e internacional condicionan también la evolución o la
crisis de diversas concepciones filosóficas. Aquí encontramos un
hilo conductor que nos permite saber cuál es el grado de avance
de una concepción progresista como lo es el marxismo respecto
de otras. Un ejemplo de la confrontación de corrientes es, entre
otros, la polémica entre Mario Bunge y Eli de Gortari sobre las
relaciones entre la filosofia, la ciencia y su método.”

Algunos de los principales problemas son: ¿Cuál es la relación
entre la filosofía y la ciencia? ¿Cuál es la relación entre epistemolo-
gía y sociología de la ciencia? ¿En qué consiste la función ideológi-
ca de la ciencia y la técnica? ¿Cuál es el lugar de la ciencia en la
filosofía? ¿Cómo funcionan la ciencia, la técnica y la filosofia en
el proceso de estructuración de la sociedad como un todo?

6. A partir de la obra de Samuel Ramos, pero en forma más
plena en la de_]osé Gaos, se plantea el problema de cómo aparece
la filosofia en nuestras sociedades. Gaos expone, en una
conferencia dictada en la Facultad de Filosofía y Letras de la
UNAM titulada “Lo mexicano en filosofía” (1 de julio de 1951),”
que una de las caracteristicas más acusadas del desarrollo de la
filosofía en México (al igual que en Latinoamérica) ha sido la
importación de corrientes filosóficas de Europa. Esta importación
no ha sido, en opinión de Gaos, acrítica sino aportativa, y en
este último aspecto radicaría una relativa originalidad. Desde
luego, para Gaos ésta no sería la única forma de la originalidad,

._....i_-M

1° E. de GortariyM. Bunge, Lametodología' unadiscusión, Monterrey, UANL, 1976.
11]. Gaos, “Lo mexicano en filosofía”, en La filosofia mexicana de nuestros días,

México, Imprenta Universitaria, 1954.
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os países se han desarrollado concepciones que 

nes a problemas que luego captaron la atención 

expuestos por otros filósofos. ¿Por qué ocurre 

sta: "La dependencia política de América con 

pa dejó en América un espíritu de subordina­

uropa que ha persistido no sólo mucho más 

la independencia política, sino incluso donde 

ándolo el desnivel cultural". 12 Las soluciones 

: tomar conciencia de esta dependencia; hacer 

s que permilan el rescate y valoración de la 

último, lo que denomina "concretar cir-
e la filosofía de la cultura". 

bla ya con tanta insistencia sobre el tema de la 

poco de la filosofía del mexicano. El problema 

por la filosofía latinoamericanista es el de la 

como Leopoldo Zea, hacer filosofía auténtica 

as universales "vistos desd la circunstancia 

e americano", 13 así como abordar problemas 
nuestra circunstancia. 

posición, se ha expuesto la tesis del filósofo 

lloro, 
11 

para quien hacer filosofía auténtica 

a peculiaridad; buscar y lograr la autonomía 

ener una congruencia entre las necesidades 
ia y las creencias profesadas. 

a una filosofía americana", en El ensayo mexicano modemo, 
II, pp. 281 y SS. 

el problema de la filosofía latinoamericana", en Prometeo, 
d de Filosofía y Letras de la Universidad de Guadalajara y 
ic, 1986. 
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La filosofía marxista tiene aquí una tarea por cumplir: 

explicar la relación que existe entre la universalidad de sus 

planteamientos y la forma específica que asumen en una situación 

histórica dada. Hacer una filosofía auténtica desde el marxismo 

significa practicar, como dice Pablo Guadarrama, una filosofía 

que corresponda a la exigencia histórica de su tiempo15 y, por 

tanto, que contribuya a la liberación social. 

Aquí arribamos a otra de las premisas metodológicas para la 

construcción de una historia de la filosofía en México: explicar la 

forma en que las concepciones filosóficas han sido o no aulénlicas 

en el sentido anterior. Sin embargo, el problema no termina con 

esto. Toda esta problemática que se origina en Latinoamérica con 

la obra de Juan Bautista Alberdi sobre la posibilidad de una filosofía 

latinoamericana está vinculada a un fenómeno cultural, económico 

y político complejo como el de la dependencia. Como es sabido, 

el tema de la dependencia ha sido objeto de intensas polémicas en 

la economía y la sociología durante los sesenta y setenta. Desde 

mi punto de vista, es necesario trabajar sobre esta problemática en 

el orden de la cultura y explicar su incidencia en la filosofía. 

7. Para terminar, destacaría que un tema sujeto también a 

debate es el de la periodización. En Estudios de historia de la 

filosofía en Mexico se ponen en práctica diversas formas: en algunos 

casos, se investigan las características de la filosofía durante un 

periodo histórico; en otros, se estudia la influencia de una 

concepción o de una problemática, o también se recurre a la 

exposición de autores. 

Por su lado, Abelardo Villegas en su Autognosis ... , realiza 

dos operaciones: primero, engloba lo filosófico en la categoría 

is Pablo Guadarrama, "El problema de la autenticidad de la filosofía 

latinoamericana", en Valoraciones sobre el pensamiento filosófico cubano y 

latinoamericano, La Habana, Política, 1985. 
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La filosofía marxista tiene aqui una tarea por cumplir:
explicar la relación que existe entre la universalidad de sus
planteamientos y la forma específica que asumen en una situación
histórica dada. Hacer una filosofía auténtica desde el marxismo
significa practicar, como dice Pablo Guadarrama, una filosofía
que corresponda a la exigencia histórica de su tiempo” y, por
tanto, que contribuya a la liberación social.

Aquí arribamos a otra de las premisas metodológicas para la
construcción de una historia de la filosofía en México: explicar la
forma en que las concepciones filosóficas han sido o no auténticas
en el sentido anterior. Sin embargo, el problema no termina con
esto. Toda esta problemática que se origina en Latinoamérica con
la obra dejuan BautistaAlberdi sobre la posibilidad de una filosofía
latinoamericana está vinculada a un fenómeno cultural, económico
y político complejo como el de la dependencia. Como es sabido,
el tema de la dependencia ha sido objeto de intensas polémicas en
la economía y la sociología durante los sesenta y setenta. Desde
mi punto de vista, es necesario trabajar sobre esta problemática en
el orden de la cultura y explicar su incidencia en la filosofía.

7. Para terminar, destacaría que un tema sujeto también a
debate es el de la periodización. En Estudios de historia de la
filosofia en México se ponen en práctica diversas formas: en algunos
casos, se investigan las características de la filosofia durante un
periodo histórico; en otros, se estudia la influencia de una
concepción o de una problemática, o también se recurre a la
exposición de autores.

Por su lado, Abelardo Villegas en su Autognosis.., realiza
dos operaciones: primero, engloba lo filosófico en la categoría

15 Pablo Guadarrama, “El problema de la autenticidad de la filosofía
latinoamericana”, en Valoraciones sobre el pensamiento filosófico cubano y
latinoamericano, La Habana, Política, 1985.
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(entendida en el sentido abierto por Gaos) y, 
pora el arte, la literatura y la política; segundo, 

visión a partir de problemas como cientificismo 

olémica Caso-Lombardo sobre la educación 

iento del nacionalismo filosófico, constitución 

ales como el "Ateneo de la Juventud", o indaga 
olíticos como el cardenismo. 

diría que la periodización de la filosofía tendría 

ndo en cuenta los siguientes criterios: 

es económicas, políticas y sociales en que se 

Según Pablo González Casanova, ha habido 

o modelos de desarrollo: a) el desarrollo para 

Díaz, con sus haciendas y su imperialismo de 

sar de la Revolución, continúa hasta entrar en 

8; b) la sustitución de importaciones de 1939 a 

Ilo monopólico en la década de los cincuenta, y 

stabilizador que entró en crisis a finales de los 

os un periodo de crisis vinmlado, ntre otras 

terna y a las contradicciones de un capitalismo 

érico. En cada uno de estos periodos, la filosofía 
· n de tipo ideológico-político. 

tiene en nuestro país un proceso de desarrollo 

ras. Por tal motivo se puede seguir la aparición 

como la filosofía durante el periodo de la 

a; el surgimiento de sistemas filosóficos como 

ncelos; el debate sobre la educación socialista 

e Samuel Ramos durante los treinta; la 

a; la filosofía del mexicano; el planteamiento 

asanova, "México: el desarrollo más probable", en Varios, 
lo XXI Editores, 1979. 
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de nuevas proposiciones filosóficas a finales de los sesenta y la 

continuidad de los setenta. 

3. La filosofía está relacionada con los movimientos que se 

observan en la ciencia, la técnica, el arte y la literatura. Esto 

condiciona también una forma de periodización. 

4. También es posible caracterizar concepciones paradig­

máticas que tienen un proceso de aparición, evolución y 

desaparición en la medida en que sus respuestas a problemas ya 

no tengan vigencia. Esto ocurrió, por ejemplo, con el positivismo 

clásico y el neokantismo. 

La historia de la filosofía en el México contemporáneo, pero 

también en América Latina, está por hacerse. Su construcción es 

compleja porque hace falta una teoría precisa que, por un lado, 

dé cuenta de la función que ha cumplido la filosofía en relación 

con las necesidades sociales y culturales; y, por otro, que explique 

la naturaleza interna de sus movimientos problemáticos. 

INTERVENCIONES FILOSÓFICAS: ¿QUE HACER CON LA I~¬II.osoI-¬IA... 123

de nuevas proposiciones filosóficas a finales de los sesenta y la
continuidad de los setenta.

3. La filosofía está relacionada con los movimientos que se
observan en la ciencia, la técnica, el arte y la literatura. Esto
condiciona también una forma de periodización.

4. También es posible caracterizar concepciones paradig-
máticas que tienen un proceso de aparición, evolución y
desaparición en la medida en que sus respuestas a problemas ya
no tengan vigencia. Esto ocurrió, por ejemplo, con el positivismo
clásico y el neokantismo.

La historia de la filosofia en el México contemporáneo, pero
también en América Latina, está por hacerse. Su construcción es
compleja porque hace falta una teoría precisa que, por un lado,
dé cuenta de la función que ha cumplido la filosofía en relación
con las necesidades sociales y culturales; y, por otro, que explique
la naturaleza interna de sus movimientos problemáticos.



LA FILOSOFÍA EN MÉXICO: LAS DÉ 
LOS SESENTA Y SETENTA 

La reflexión sobre las características que ha as 

de la filosofía en México ha sido, en términos 

frecuente. Una prueba de ello es que hasta aho 

historia sistemática de la filosofía, y el mejor inten 

edición de Estudios de historia de la filosofía en 

con motivo de la celebración del XIII Congreso 

Filosofía en 1963. En la época contemporánea, es 

la Revolución mexicana, se registran algunos in 

ríos, entre los que pueden mencionarse los de J 
Francisco Larroyo, Antonio Ibargüengoitia, Le 

Gaos; sin embargo, en las últimas décadas las r 

desarrollo de la filosofía tienden a disminuir.
2 

1 Estudios de historia de la filosofía en México, México, 

Mario de la Cueva, Miguel León Portilla, Edmundo O'Gorrnan,J 

Rafael Moreno, Luis Villoro, Leopaldo Zea, Femando Salmerón 

2 Algunos de los artículos publicados en esta dirección 

humanidades en México, México, UNAM, 1979; Luis Villo 

filosofía en México para 1980", en Varios, El perfil de Mé 

Siglo XXI Editores, 1972; Abelardo Villegas, Autognosis. El , 
en el siglo XX, México, Instituto Latinoamericano de Geo 

Adolfo Sánchez V ázquez, "Conferencia en el III Congreso N 

7 al 9 de noviembre de 1985 en Guadalajara,Jal., Ramó 

filosofía?", en Varios, Los 80: el futuro nos visita, México, 
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mi punto de vista, resulta necesario analizar las peculiaridades 

que ha adoptado el desarrollo de la filosofía, con el propósito de 

responder a la pregunta de cuál ha sido su función en los últimos 

años y cuál puede serlo en un futuro próximo, teniendo como 

trasfondo una sociedad en crisis. Digámoslo de otra manera: la 

crisis que afecta a la sociedad mexicana ha llevado a la superficie 

un conjunto de nuevos problemas que están necesitados de un 

replanteamiento de las funciones que ha venido cumpliendo 

hasta ahora la filosofía, replanteamiento que pasa, necesaria­

mente, por un análisis objetivo de su situación actual. Es por esta 

razón que intentaré esbozar apenas una hipótesis de trabajo acerca 

de las principales corrientes filosóficas que han tenido influencia 

en nuestro país en las últimas dos décadas. 

Agregaría que no tengo la intención de realizar un análisis 

de todas las corrientes y posiciones de la filosofía en México, 

análisis que desbordaría los marcos de este breve trabajo, sino 

únicamente de aquellas concepciones que explícitamente se han 

propuesto como alternativas viables en la actual situación nacional 

o aun latinoamericana. 

La hipótesis es la siguiente: 

Desde finales de los sesenta se han conformado en el escenario 

filosófico de nuestro país cuatro grandes corrientes: la filosofía 

latinoamericanista; la filosofía analítica; la filosofía marxista y la 

filosofía neotomista. Estas corrientes, como hemos dicho, no son 

las únicas3 pero sí las más destacadas. Constituyen concepciones 

paradigmáticas a partir de las cuales o en contra de las cuales se 

efectúan muchos de los trabajos filosóficos. 

3 En este sentido podemos mencionar como orientaciones que también han 

adquirido importancia las obras de Eduardo Nicol, Ramón Xirau y Jorge Serrano, 

entre otros. 
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Las tres primeras tienen influencia en la 

oficiales; en cambio, la última es dominante de 1 

privadas. Las tres primeras corrientes experime 

impulso durante los sesenta, pero a mediados 

han empezado a enfrentar una crisis interna. 

la forma en que estas corrientes filosóficas logr 

crisis dependerá su permanencia, desarrollo o 

El caso del neotomismo, que no aborda 

características especiales que implican ta 

confrontaciones con el marxismo y la filosof 

intereses se han concentrado, sobre todo, en 

derecho, la antropología filosófica y la histori 

mexicana en alguna de sus etapas.* 

Trataremos entonces de hacer una sucint 

de las corrientes mencionadas, precisando sus ap 

vulnerables. 

LA FILOSOFÍA LATINOAMERICANISTA 

La filosofía latinoamericanista fue fundada, co 

Leopoldo Zea, a partir de la inspiración de Jo 

por demás decir que su propuesta es ampli 

concentrar en unas cuantas líneas. Por olro !ad 

de la década de los cuarenta y ha experimentad 

De los muchos libros que ha publicado Zea en 

décadas, destacaré sólo dos que me parecen n 

* Me permito hacer notar que las concepciones neotomis 

de expresión a la Revista de Filosofía, editada desde 19 

Iberoamericana (con 55 números) y Lagos de la U niversid 

1973 (con 36 números a la fecha) . 
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mi punto de vista, resulta necesario analizar las peculiaridades
que ha adoptado el desarrollo de la filosofía, con el propósito de
responder a la pregunta de cuál ha sido su función en los últimos
años y cuál puede serlo en un futuro próximo, teniendo como
trasfondo una sociedad en crisis. Digámoslo de otra manera: la
crisis que afecta a la sociedad mexicana ha llevado a la superficie
un conjunto de nuevos problemas que están necesitados de un
replanteamiento de las funciones que ha venido cumpliendo
hasta ahora la filosofía, replanteamiento que pasa, necesaria-
mente, por un análisis objetivo de su situación actual. Es por esta
razón que intentaré esbozar apenas una hipótesis de trabajo acerca
de las principales corrientes filosóficas que han tenido influencia
en nuestro país en las últimas dos décadas.

Agregaría que no tengo la intención de realizar un análisis
de todas las corrientes y posiciones de la filosofía en México,
análisis que desbordaría los marcos de este breve trabajo, sino
únicamente de aquellas concepciones que explícitamente se han
propuesto como alternativas viables en la actual situación nacional
o aun latinoamericana.

La hipótesis es la siguiente:
Desde finales de los sesenta se han conformado en el escenario

filosófico de nuestro país cuatro grandes corrientes: la filosofía
latinoamericanista; la filosofía analítica; la filosofía marxista y la
filosofia neotomista. Estas corrientes, como hemos dicho, no son
las únicas3 pero si las más destacadas. Constituyen concepciones
paradigmáticas a partir de las cuales o en contra de las cuales se
efectúan muchos de los trabajos filosóficos.

3 En este sentido podemos mencionar como orientaciones que también han
adquirido importancia las obras de Eduardo Nicol, Ramón Xirau yjorge Serrano,
entre otros.
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de Zea adquirió su mayor importancia en el 
e la sociedad mexicana se encontraba en un 

nso del nacionalismo y en una etapa específica 
n del Estado mexicano en la década de los 

écada después, un grupo de filósofos consideró 

n México necesitaba otro tipo de orientaciones. 
67 se funda la revista Crítica, bajo los auspicios 
nvestigaciones Filosóficas de la UNAM. Crítica 
rimer editorial que la filosofía debe dejar de 

aventura especulativa para entenderse como 

al y como crítica. Con este hecho, la filosofía 
o de Viena encuentra eco en nuestro país.9 

ÍTICA 

ilosofía latinoamericanista que plantea en forma 

es con la sociedad mexicana o latinoamericana 
' ca no ha realizado un esfuerzo similar de una 

ca. No obstante, Luis Villoro, en su artículo 

spectivas de la filosofía en México para 1980" 

72), nos ofrece valiosas indicaciones sobre la 

oncibió la función de la filosofía analítica en 
ecesidades de la sociedad mexicana. Villoro 

en una sociedad subdesarrollada la filosofía 

a de Jorge J. E. Gracia, E. Rabossi, E. Villanueva y M. Pascal 

fico en América Latina, México, FCE, 1985. Ahí se menciona 

ca se inicia en los cuarenta con la traducción de algunos 

gentina, pero adquiere una dimensión continental en los 

fundación de revistas como Crítica (México), Manuscrito 
·a y Revista argentina de filosofía (esta última fue fundada en 

a antología de E. Rabossi y F. Salmerón, Ética y análisis, 
vols.). 
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cumple las funciones de ser una expresión ideológica que haga 
conscientes y reflexivas las tendencias, proyectos y valoraciones 

de grupos sociales y aun de movimientos políticos y tome a su 
cargo la tarea de divulgar la cultura en general; en una sociedad 

en vías de desarrollo, como lo será México en los ochenta, se 
abre otra función: "La necesidad de fomentar la ciencia y la 

técnica en el campo de la investigación básica, lo que obligará a 
la filosofía a acercarse más a las ciencias naturales y sociales".10 

En oposición a las tesis de Zea, Villoro dirá que la filosofía 

debe auxiliar a las ciencias, hacer crítica y clarificación conceptual, 
relacionar disciplinas y problemas y realizar un análisis lógico y 

metodológico. 

La introducción de la filosofía analítica en México representa 
el acceso a una filosofía moderna ligada al desarrollo de la ciencia 

natural, la lógica y la problemática del lenguaje. 
Independientemente de que la sociedad mexicana pudiera 

o no ser caracterizada como lo hace Villoro (hay que tomar en 

cuenta que las perspectivas de los setenta se han derrumbado en 
los ochenta), era y es necesaria una reflexión de esta naturaleza 

aunque no forzosamente tuviera que ser concebida como una 

"propiedad temática" del enfoque analítico. 
Más allá de esta última consideración, en México la filosofía 

analítica ha tenido aportes en los terrenos de la lógica, la episte­
mología, la filosofía del lenguaje y la ética, así como la 

comprensión de las filosofías de Wittgenstein y Russell, entre 
otros pensadores. Infortunadamente no existe hasta ahora una 

evaluación realizada por los propios especialistas. 
En el transcurso de estos años, vale la pena registrar el debate 

entre Hugo Margain y Luis Villoro sobre la filosofía de Wittgens­

tein; una secuencia de trabajos que provocó el ensayo de Ulises 

10 L. Villoro, loe. cit., p. 610. 
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cumple las funciones de ser una expresión ideológica que haga
conscientes y reflexivas las tendencias, proyectos y valoraciones
de grupos sociales y aun de movimientos politicos y tome a su
cargo la tarea de divulgar la cultura en general; en una sociedad
en vías de desarrollo, como lo será México en los ochenta, se
abre otra función: “La necesidad de fomentar la ciencia y la
técnica en el campo de la investigación básica, lo que obligará a
la filosofia a acercarse más alas ciencias naturales y sociales”.1°

En oposición a las tesis de Zea, Villoro dirá que la filosofía
debe auxiliar a las ciencias, hacer crítica y clarificación conceptual,
relacionar disciplinas y problemas y realizar un análisis lógico y
metodológico. '

La introducción de la filosofía analítica en México representa
el acceso a una filosofía moderna ligada al desarrollo de la ciencia
natural, la lógica y la problemática del lenguaje.

Independientemente de que la sociedad mexicana pudiera
o no ser caracterizada como lo hace Villoro (hay que tomar en
cuenta que las perspectivas de los setenta se han derrumbado en
los ochenta), era y es necesaria una reflexión de esta naturaleza
aunque no forzosamente tuviera que ser concebida como una
“propiedad temática” del enfoque analítico.

Más allá de esta última consideración, en México la filosofía
analítica ha tenido aportes en los terrenos de la lógica, la episte-
mología, la filosofía del lenguaje y la ética, así como la
comprensión de las filosofías de Wittgenstein y Russell, entre
otros pensadores. Infortunadamente no existe hasta ahora una
evaluación realizada por los propios especialistas.

En el transcurso de estos años, vale la pena registrar el debate
entre Hugo Margain y Luis Villoro sobre la filosofía de Wittgens-
tein; una secuencia de trabajos que provocó el ensayo de Ulises

Mi

1° L. Villoro, loc. cit., p. 610.
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Mouliness sobre el tema del materialismo y un debate entre las 

posiciones de Mario Bunge y Eli de Gortari sobre el problema 

de la relación entre filosofía y ciencia. 

Sobre la labor de la revista Crítica, otro de los fundadores de 

esta corriente, Fernando Salmerón, escribe en tono autocrítico 

en un ensayo publicado en La Palabra y el Hombre: 

Ciertamente la revista había sostenido un alto nivel teórico, pero ni 
había realizado la tarea didáctica a la que estaba obligada en nuestros 
países, ni había ofrecido el análisis crítico de la producción intelectual 
que entre nosotros ocupa el lugar de la verdadera actividad filosófica. 
No hallaron lugar en Crítica, al menos en proporción importante ni la 
filosofía política ni la filosofía de la educación o la discusión de 
problemas de filosofía moral de interés inmediato.11 

Desde mi punto de vista, la filosofía analítica debería haber am­

pliado su reflexión en torno a las relaciones entre filosofía y socie­

dad; establecido una relación profunda y perdurable con los científi­

cos y un diálogo fructífero con otras concepciones filosóficas. 

En la actualidad, en la medida en que la filosofía analítica se 

ha diversificado en el plano internacional como lo muestra, por 

ejemplo, José Ferrater Mora en su libro Cambio de marcha en 
filosofía; y en la medida en que sus tesis iniciales se encuentran 

en proceso de revisión por el ascenso del debate kuhniano sobre 

las revoluciones científicas; el interés por la sociología y la historia 

de la ciencia; el debate en torno a la hermenéutica o la aparición 

del racionalismo comunicativo de Habermas; estos fenómenos 

11 F. Salmerón, "El Instituto de Investigaciones Filosóficas (Informe de doce 
años)". La Palabra ye] Hombre, Rev. de la Universidad Veracruzana, Nueva época, 
núm. 26, abriljunio de 1978, p. 17. Sobre la discusión entre De Gortari y Bunge se 
editó el libro La metodología: una discusión, México, UANL, 1976. Acerca de la 
polémica sobre el materialismo, el libro de]. Esquivel y otros, La polémica del 
materialismo, Madrid, Tecnos, 1979. 
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también se han reflejado en nuestro país, ocasic 

de la corriente analítica en su forma inicial. 

LA FILOSOFÍA MARXISTA 

La tercera corriente que mencionaremos 

marxista. Como es sabido, el marxismo es una 

se expresa en múltiples dimensiones: la econ, 

la ideológica y la filosófica. Como concep 

presenta en México casi desde su �f�u�n�d�~�c�i�ó�n�.� 
historia ha experimentado flujos y reflUJOS d€ 

movimientos político-sociales que han tenido 

ámbito internacional como en el nacional. E; 

el marxismo, más que ninguna otra corrient 

la suerte que corran las fuerzas políticas que b 
él. Sin embargo, podemo.s decir que su 

determinada también por la capacidad expl 

de profundización y solidez de las argume 

en un momento dado. 
En lo que respecta a la filosofía, durante m 

en la universidad mexicana como fuera de 

marxismo panfletario, simplista y dogmát1 

empieza a cambiar debido a múltiples fenó 

se menciona la madurez de la reflexión teó 

los textos de Marx y Engels traducidos en 1 
De manera sintética, podría decir que una¡ 

del desarrollo del marxismo en la universida 

de diversas subcorrientes que, de alguna 

debate internacional. 
La subcorriente que ha �p�e�r�m�a�n�e�c�i�d�~� 

panorama filosófico mexicano es la del ma 

teniendo como uno de sus inspiradores a 
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Mouliness sobre el tema del materialismo y un debate entre las
posiciones de Mario Bunge y Eli de Gortari sobre el problema
de la relación entre filosofía y ciencia.

Sobre la labor de la revista Critica, otro de los fundadores de
esta corriente, Fernando Salmerón, escribe en tono autocrítico
en un ensayo publicado en La Palabra y el Hombre:

Ciertamente la revista había sostenido un alto nivel teórico, pero ni
había realizado la tarea didáctica a la que estaba obligada en nuestros
países, ni habia ofrecido el análisis critico de la producción intelectual
que entre nosotros ocupa el lugar de la verdadera actividad filosófica.
No hallaron lugar en Critica, al menos en proporción importante ni la
filosofía política ni la filosofía de la educación o la discusión de
problemas de filosofía moral de interés inmediato.“

Desde mi punto de vista., la filosofía analítica debería haber am-
pliado su reflexión en torno alas relaciones entre filosofía y socie-
dad; establecido una relación profunday perdurable con los científi-
cos y un diálogo fructífero con otras concepciones filosóficas.

En la actualidad, en la medida en que la filosofía analítica se
ha diversificado en el plano internacional como lo muestra, por
ejemplo, josé Ferrater Mora en su libro Cambio de marcha en
filosofia; y en la medida en que sus tesis iniciales se encuentran
en proceso de revisión por el ascenso del debate kuhniano sobre
las revoluciones científicas; el interés por la sociología y la historia
de la ciencia; el debate en torno a la hermenéutica o la aparición
del racionalismo comunicativo de Habermas; estos fenómenos

“ F. Salmerón, “El Instituto de Investigaciones Filosóficas (Informe de doce
años)”. La PalabrayelHombre, Rev. de la Universidad Veracruzana, Nueva época,
núm. 26, abril~jtu1io de 1978, p. 17. Sobre la discusión entre De Gortari y Bunge se
editó el libro La metodologia: una discusión, México, UANL, 1976. Acerca de la
polémica sobre el materialismo, el libro de Esquivel y otros, La polémica del
materialismo, Madrid, Tecnos, 1979.
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también se han reflejado en nuestro país, ocasionando la crisis 
de la corriente analítica en su forma inicial. 

LA FILOSOFÍA MARXISTA 

La tercera corriente que mencionaremos es la filosofía 
marxista. Corno es sabido, el marxismo es una concepción que 

se expresa en múltiples dimensiones: la económica, la política, 
la ideológica y la filosófica. Corno concepción general se 
presenta en México casi desde su fundación. A lo largo de la 

historia ha experimentado flujos y reflujos de acuerdo con los 

movimientos político-sociales que han tenido lugar tanto en el 
ámbito internacional corno en el nacional. En otros términos, 

el marxismo, más que ninguna otra corriente, está vinculado a 

la suerte que corran las fuerzas políticas que basan su acción en 

él. Sin embargo, poderno.s decir que su influencia está 
determinada también por la capacidad explicativa o el grado 

de profundización y solidez de las argumentaciones logradas 
en un momento dado. 

En lo que respecta a la filosofía, durante mucho tiempo, tanto 

en la universidad mexicana corno fuera de ella, predominó un 

marxismo panfletario, simplista y dogmático. Esta situación 
empieza a cambiar debido a múltiples fenómenos, entre los que 

se menciona la madurez de la reflexión teórica y el estudio de 
los textos de Marx y Engels traducidos en los sesenta y setenta. 

De manera sintética, podria decir que una de las características 
del desarrollo del marxismo en la universidad, ha sido la aparición 

de diversas subcorrientes que, de alguna manera, reflejan el 

debate internacional. 
La subcorriente que ha permanecido más tiempo en el 

panorama filosófico mexicano es la del materialismo dialéctico, 

teniendo corno uno de sus inspiradores a Eli de Gortari, cuya · 

INTERVENCIONES 1-¬ILosoFICAs; ¿QUE HACER CoN LA FILOSOFIA... 135

también se han reflejado en nuestro país, ocasionando la crisis
de la corriente analítica en su forma inicial.

LA FILOSOFIA MARXISTA

La tercera corriente que mencionaremos es la filosofía
marxista. Como es sabido, el marxismo es una concepción que
se expresa en múltiples dimensiones: la económica, la política,
la ideológica y la filosófica. Como concepción general se
presenta en México casi desde su fundación. A lo largode la
historia ha experimentado flujos y reflujos de acuerdo' con los
movimientos político-sociales que han tenido lugar tanto en el
ámbito internacional como en el nacional. En otros términos,
el marxismo, más que ninguna otra corriente, está vinculado a
la suerte que corran las fuerzas políticas que basan su acción en
él. Sin embargo, podemos decir que su influencia está
determinada también por la capacidad explicativa o el grado
de profundización y solidez de las argumentaciones logradas
en un momento dado.

En lo que respecta a la filosofía, durante mucho tiempo, tanto
en la universidad mexicana como fuera de ella, predominó un
marxismo panfletario, simplista y dogmático. Esta situación
empieza a cambiar debido a múltiples fenómenos,^entre los que
se menciona la madurez de la reflexión “teórica y el estudio de
los textos de Marx y Engels traducidos en los sesenta y setenta.

De manera sintética, podría decir que una de las características
del desarrollo del marxismo en la universidad, ha sido la aparición
de diversas subcorrientes que, de alguna manera, reflejan el
debate internacional. F

La subcorriente que ha permanecido más tiempo en el
panorama filosófico mexicano es la del materialismo dialéctico,
teniendo como uno de sus inspiradores a Eli de Gortari, cuya
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