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PROLOGO

Samuel Ramos advertia en su obra que una cultura propiamente
nacional se estableceria en nuestro pais sélo a partir de una
reforma profunda del caracter de los mexicanos, la cual pasaba
necesariamente por la comprension efectiva de nuestra propia
historia y por el influjo de una educacién basada en un nuevo
humanismo que nos conduciria de abajo hacia arriba a un enlace
duradero con el mundo y con la tradicién intelectual de la que
formamos parte.

Para Ramos, esa tradicion no era otra que la de Occidente,
por lo cual la falsa exaltacion de nuestro cardcter nacional no era
condicién suficiente para reconocernos como mexicanos y rego-
dearnos en ello, sino que la forja de nuestra identidad suponia un
intenso proceso de autoconocimiento y una asimilacién creativa
de la cultura que nos habia sido heredada para que, a través de
ella y de la cabal comprensién de nuestra circunstancia, definié-
ramos el contorno preciso que nos identificaria como hombres
pertenecientes a una comunidad determinada.

Los ensayos que a continuacién se presentan abordan la obra
de distintos pensadores cuya intervencién filoséfica no sélo fue
emblemadtica en el complejo proceso de asimilacion creativa de
las principales corrientes y tendencias que animaron a la cultura
occidental en el siglo XX, sino que a través de sus reflexiones
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contribuyeron a la comprensién de nosotros mismos como pais
y a esbozar un determinado perfil de México y de su cultura en
momentos y situaciones histdricas especificos.

De esta manera, cada uno de estos escritos muestra una de-
terminada forma de apropiarse de los problemas de México, ya
sea a través de la interpretacion de nuestra historia, la reflexion
sobre la politica, la indagacién sobre nuestra identidad, la revi-
sion de los contenidos y los limites de la educacién, o los proyec-
tos sobre la posible reorganizacion de nuestra sociedad.

Este libro pretende, pues, orientarse bajo la siguiente tesis: si
es cierto, como sefalé Samuel Ramos en El perfil del hombre y la
cultura en México, que sélo puede existir una auténtica comunidad
nacional en la medida en que se conforme una cultura propia que
la apuntale, entonces es preciso afirmar que esa cultura nacional
a la que se referia Ramos en su obra como condicién indispensa-
ble para nuestra pertenencia a una identidad comdn existe ya: se
forj6 fundamentalmente a lo largo del siglo xx con la intervencion
intelectual y politica de cada uno de los pensadores que aqui se
muestran.

En ese sentido, mas alld de que se haya cumplido o no la hip6-
tesis de Ramos en forma estricta, es importante admitir que en esa
cultura nacional en la cual se ha realizado de manera significativa la
apropiacion y la consideracion de nuestros principales problemas
como pais, no prevalecié un solo diagndstico para resolverlos, sino
que proliferaron varios y, con ello, no tinicamente emergié de esa
cultura un solo perfil de lo que podria ser el hombre en México,
sino varios perfiles de él: varios perfiles mexicanos.

Por todo ello, este libro no se explica sin la intervencion filo-
sofica de Samuel Ramos, pero va también mas alla de él. Se sitda
en un campo intelectual muy preciso de nuestra cultura nacional
que es el campo de la filosofia mexicana y plantea la necesidad de
continuar con ese proceso de reflexion e indagacion sobre noso-
tros mismos y nuestra circunstancia a partir del conocimiento que
perfilaron estos agudos pensadores sobre la politica, la cultura, la
historia, la sociedad, la educacién y el hombre en México.
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Desde Emilio Rabasa hasta Leopoldo Zea, pasando por los
pensadores de la generacion de 1909 como Antonio Caso y Al-
fonso Reyes, integrantes distinguidos del grupo Hiperién como
Jorge Portilla y representantes destacados del marxismo en Mé-
xico como Adolfo Sanchez Vizquez, Carlos Pereyra y Juan Garzén
Bates, todos estos fildsofos fueron protagonistas de su tiempo
y autores emblemdticos de diversas etapas de la vida publica de
nuestro pais.

La historia de México no puede ser comprendida ya sin la
intervenciéon de dichos pensadores: su obra se confunde con
la época en que vivieron y a través de ella nos abren las puertas
para profundizar en el significado del tiempo histérico en el cual
desarrollaron sus reflexiones y con las que nos han otorgado un
espejo en el que podemos reconocernos todavia.

Mads alla de un pantedn nacional o personal, los perfiles de la
obra y de los pensadores que aqui se exponen son el resultado
de un trabajo de meditacion sobre México y cada uno de sus
momentos de configuracion politica y cultural durante el siglo xX,
es decir, es la consecuencia de una necesidad para comprender
nuestro presente; por esa razon, es una tarea intelectual planteada
desde la actualidad y que asume el caracter determinante de la
obra de cada uno de estos filésofos en el proceso de configuracion
de nuestra actualidad.

En ese sentido, son ensayos sobre filosofia mexicana contem-
poranea que han sido el resultado de distintas investigaciones
en las que he sustentado cuatro anos de docencia fructifera en
la asignatura de Filosofia en México en la Facultad de Filosofia y
Letras de la UNAM y en la Universidad Pedagégica Nacional.

La mayoria de estos ensayos han sido publicados en diversas
revistas impresas y electrénicas y abordan problemdticas espe-
cificas como la relacién entre la ley y el poder en Emilio Rabasa
—a quien considero uno de los mds grandes fildsofos politicos
mexicanos y no sélo un jurista o constitucionalista connotado
que influyd en el disefo de la Constitucion politica de 1917 que
atin nos rige—; el reconocimiento del cristianismo como uno de
los componentes fundamentales de nuestra cultura que fue rei-



16 PERFILES MEXICANOS. ENSAYOS SOBRE FILOSOFIA MEXICANA...

vindicado enérgicamente por Antonio Caso en pleno contexto de
la Revolucién mexicana en su fundamental obra La existencia como
economia, como desinterés y como caridad; la importancia de una
cartilla o constitucion moral —tan mentada y discutida actualmen-
te en el debate publico— para contribuir al proceso de cohesion
social y nacional en nuestro pais, tal como fue preconizada por
Alfonso Reyes desde 1944; la indagacion sobre el cardcter de
los mexicanos a través del fenémeno del “relajo” enjorge Porti-
la; la concepcion de la politica en Adolfo Sdnchez Vazquez en
tanto que la identificé como la prdctica o praxis que es capaz de
transformar la realidad social; la asimilacion critica y problema-
tica del marxismo althusseriano realizada por Carlos Pereyra en
los setenta y ochenta con la finalidad de aclarar cuestiones tan
relevantes como el funcionamiento del Estado y su relacién con
la sociedad en México; la aportacién de Juan Garzén a la filosofia
mexicana mediante su indagacion sobre una posible ontologia
desde el marxismo; y, por ultimo, la actualidad del pensamiento
y el legado de Leopoldo Zea.

Todos estos autores nos invitan a conocer un determinado
perfil de México y de su cultura, y cada uno de ellos constituye
en si mismo perfiles ya bien trazados y definidos que es preciso
identificar para comprendernos en ellos y advertir la complejidad
y los contornos decisivos de la realidad mexicana del siglo XxI.



LEY Y PODER EN EMILIO RABASA

En 1912, se publicé en México una obra fundamental para la re-
flexidn juridica e histérica sobre nuestra nacién, ademds de que
ser una de las mds emblematicas y decisivas para el campo tedrico
y problematico de la filosofia politica mexicana.

El chiapaneco Emilio Rabasa, en los albores de la revolucién
de 1910 y después en pleno gobierno maderista, caracterizado
por las tensiones entre el antiguo régimen y el emergente, y
finalmente por la violencia politica que condujo a la asonada
golpista de Victoriano Huerta y al asesinato de Madero en 1913,
escribié La Constitucion y la Dictadura, uno de los antecedentes
tedricos del proyecto constitucional de 1917 —que el afio pasado
conmemord cien afos ya de regir nuestra vida publica— y una
obra excepcional para comprender las funciones del Estado, la
constitucion juridica de la nacién y el tipo de régimen politico
necesariamente adecuado a ella, es decir, una herramienta analitica
y critica indispensable para pensar con rigor las relaciones y las
tensiones entre la ley y el poder, o entre el derecho y la realidad
politica de una nacién en especifico, en este caso la mexicana; por
lo demas, todos ellos han sido problemas y temas recurrentes en
la filosofia politica desde Platén, con didlogos como La republica,
Las leyes y El politico, hasta, por ejemplo, El concepto de lo politico
de Carl Schmitt.
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La obra de Rabasa puede describirse como un intento serio
por abarcar desde un horizonte histérico-critico las principales
directrices politicas de la nacién mexicana en un momento deci-
sivo para configurar el nuevo orden constitucional con el cual se
vertebraria el régimen politico emanado de la experiencia social
revolucionaria de 1910 y de los afnos que le siguieron hasta 1921.

En la correspondencia entre Emilio Rabasa y José Yves Li-
mantour —flamante secretario de Hacienda en el dltimo tramo
del gobierno de Porfirio Diaz' -, por ejemplo, Rabasa senala que
en una conversacion con el ex presidente mexicano de origen
oaxaqueno le hizo dos confesiones: la primera de ellas era que su
libro, La Constitucion y la Dictadura —realizado en ese momento
s6lo en un primer tercio—, no le iba a gustar: “le dije con estas
palabras que mi libro de hecho iba a ser una justificacion de su
régimen”; la otra, altamente significativa era que “mucho tiempo
después de que los que publican de puro elogio hayan pasado al
olvido... el mio estard en la biblioteca de cada hombre que tenga
interés en su pais”.?

Rabasa no se equivocd, su lugar tan perdurable como insélito
en la historia del pensamiento politico mexicano y no sélo en el
del constitucionalismo juridico que ahora sélo ha decaido en un

! La correspondencia es mencionada y comentada en el dltimo de los
libros del historiador de las ideas norteamericano Charles A. Hale: Emilio
Rabasa y la supervivencia del liberalismo porfiriano, publicado por el Fondo de
Cultura Econémica en 2011. El libro fue publicado originalmente en inglés en
2008 por Stanford University Press con el titulo Emilio Rabasa and the Survival
of Porfirian Liberalism. The Man, his Career, and his Ideas. La correspondencia
entre Rabasa y Limantour proviene del Archivo José Yves Limantour, Centro
de Estudios de Historia de México Carso, situado en la Ciudad de México.

2 Charles A. Hale, Emilio Rabasa y la supervivencia del liberalismo porfiria-
no, FCE, México, 2011, pp. 182-183. Rabasa, de acuerdo con Hale, sefialé
que no le gustaria el argumento del libro a Diaz, pues la dictadura de Diaz
habia surgido de las limitaciones de la Constitucién de 1857 y era necesaria
reformarla para garantizar un gobierno estable.
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mero formalismo sin contenidos histéricos ni tedricos es un hecho
de suyo evidente.

La pregunta es por qué los fil6sofos no se han ocupado de un
autor tan anémalo y profundo como Rabasa cuando en su obra
ha planteado problemas y tesis tan fundamentales y decisivas para
comprender nuestra realidad politica y que pueden orientar la
reflexion sistematica sobre ella, sobre todo si tomamos en cuenta
también otro dicho del propio Rabasa que decia: “para mi, pensar
sin un ldpiz en la mano es medio pensar”?

La mirada de Emilio Rabasa, pues, es implacable: no sélo asume
la perspectiva del realismo politico para abordar la historia de la
nacién mexicana con suma precision e ironia, asemejandose con
ello al estilo de otros filésofos y escritores politicos como Karl
Marx, sino que también esa reflexién rigurosa de tipo racional
que realiza sobre la historia de nuestro pais la desarrolla con la
propuesta de un aparato tedrico en particular, que es el del li-
beralismo y positivismo del siglo XIX, es decir, como sefala Hale,
desde la perspectiva o sobrevivencia del liberalismo porfiriano,
que también es de algtin modo el liberalismo juarista y, desde
luego también, el liberalismo positivista.*

Una de las tesis centrales de la obra de Rabasa es la necesidad
de pensar el orden constitucional siempre en funcién de la rea-
lidad politica nacional y, desde esa 6ptica, es necesario abarcar
el andlisis de la correlacion de las fuerzas politicas existentes, las
costumbres y las tendencias ideoldgicas y, sobre todo, el pro-

® Ibid., pp. 145 y 195.

* Cfr. Charles A. Hale, op. cit., pp. 22-23: “En el periodo posterior a
1910, Rabasa fue el principal exponente de la doctrina politica dominante
del porfiriato, un liberalismo transformado que descansaba sobre el con-
cepto contempordneo de la ‘politica cientifica’ y en un constitucionalismo
histérico o tradicional con raices en el México del siglo Xix. Para demostrar
la adhesion de Rabasa a estos elementos del liberalismo porfiriano debemos
considerar los aspectos mds conocidos de su carrera y de sus escritos, pero
también tenemos que ir mds alld en busca de aspectos menos estudiados
o que hasta ahora se ignoraban”.
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posito fundamental de fortalecer al Estado y a sus instituciones,
aunque de manera particular al poder ejecutivo, ya que sin éste es
impensable el adecuado ejercicio del poder politico y la viabilidad
de todo proyecto de gobierno.

Otro punto importante que conviene destacar en la obra de
Rabasa es la caracterizacion de términos y conceptos fundamen-
tales para comprender la politica y la historia de México, como
los conceptos de “pueblo”, “soberania popular” y “democracia”
En el caso del primero, sostiene que es un concepto equivoco,
entendido de muchas maneras y con la desventaja de ser empleado
con ignorancia y sin el debido rigor conceptual, lo cual provoca
que al hablar de “pueblo” se originen mdiltiples teorias equivocas
y, sobre todo, la demagogia.

Para Rabasa, el pueblo no es la muchedumbre o “la masa so-
cial en conjunto”, ni los sectores bajos en oposicién “a la parte
culta y acomodada de la sociedad”. El “pueblo” siempre serd el
elemento activo de la sociedad politica o, si se quiere, “la parte
de la sociedad que tiene conciencia de la vida nacional’, es decir,
“la suma de individuos capaces de ejercitar los derechos politicos”.

Asi pues, si el pueblo es el elemento activo y consciente de la
vida nacional, no debe ser equiparado con las masas ignorantes,
sino con los intereses y ambiciones de las diversas facciones
politicas y grupos que intervienen activamente en la lucha por el
poder, aunque sin la necesaria perspectiva histérica para lograr
que su accion politica sea realmente eficaz y patriética.

Entonces, no son, ni han sido, las masas ignorantes las que
hacen la historia, como se han cansado de decir los mas eximios
historiadores liberales decimondnicos de la nacidn mexicana, sino
los grupos y las facciones conscientes de sus apetitos, pero sin
la perspectiva histérica nacional que, en lugar de prestigiar las
instituciones politicas nacientes de la revolucién de independen-
cia, mas bien contribuyeron con su accién facciosa al resultado
contrario: al desprestigio de todos los sistemas y a la ausencia,
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por consiguiente, “de un simbolo de fe para todos los espiritus”
y a la imposibilidad de “crear al fin el alma nacional™:?

El argumento de “las masas ignorantes”, que atn hoy suele prosperar
en la ligereza de los editoriales de periédico, no tiene valor ninguno:
las masas ignorantes no gobiernan en ninguna parte y precisamente
el pecado del jacobinismo democrdtico consiste en haberlas contado
como factor de gobierno. Para la vida politica, para la influencia en
los destinos de un pafis, el pueblo es la parte de la sociedad que tiene
conciencia de la vida nacional. Lo malo es que la palabra pueblo tie-
ne en los idiomas occidentales tres connotaciones que la ignorancia,
y muchas veces el simple descuido, confunden: la de masa social en
conjunto; la de suma de individuos capaces de ejercitar los derechos
politicos, y la de pueblo bajo, por contraposicién a la parte culta y
acomodada de la sociedad. De esta confusién han nacido todas las
teorias falsas y todas las vociferaciones perversas de que se alimenta
la demagogia.®

De este modo, se observa que Rabasa desestima el argumento
de que sea el pueblo el verdadero factor de gobierno o que las
masas ignorantes sean las que hagan la historia; mas bien, para
él, siempre es una minoria dindmica o activa la que participa en el
juego politico y con sus acciones se hace plenamente responsa-
ble del acontecer nacional y de todos sus avatares. Sin embargo,
Rabasa también es plenamente consciente de la importancia de
los significados sociales y de los simbolos, sabe muy bien que
éstos tienen una funcién muy importante en la configuracién del
imaginario o de la conciencia nacional.

Por ello, sostiene que el principio de la “soberania popular”, que
fue la idea principal que animé la revolucién de independencia,

® Emilio Rabasa, La Constitucion y la Dictadura. Estudio sobre la organizacion
politica de México, Editorial Porria, México, 2011, p. 15.
6 Ibid., pp. 4-5.
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debia mantenerse a través de la institucion que lo representaba,
y esa instancia no era otra que el congreso constituyente, el cual,
asumiendo plenamente su funcién de depositario de esa sobe-
rania popular, en 1821 ejercia la facultad de hacer las leyes y de
proclamar la forma de gobierno y la organizacion politica que la
nacion requiriera.”

Pero la principal razén para sostener el principio de la “sobe-
rania popular” no era sélo por el prestigio politico y filoséfico
que le habia otorgado la revolucion francesa y el pensamiento de
la ilustracion que recorrié la metrépoli y animé la lucha de inde-
pendencia en las colonias americanas, sino porque, ademads, ese
principio era ya una realidad plenamente constituida y reconocida
a lo largo y ancho del mundo tanto por constituciones politicas
como por gobiernos efectivos.

Asi pues, lo consecuente hubiera sido que los distintos actores
politicos en México asumieran plenamente el compromiso con
dicho principio y acordaran sobre él la mejor forma de gobierno
para la incipiente nacién politica, la cual podria haber sido mo-
narquica en sus distintas variantes o incluso republicana, pero
las ambiciones desatadas destruyeron el prestigio del principio
politico de la “soberania popular” y lo sustituyeron por el prin-
cipio de la “fuerza’, el cual también fue prontamente desestimado
por no haber logrado mantener ni el respeto ni el temor, pasiones
fundamentales para cohesionar la vida publica y establecer un
adecuado proyecto de gobierno.

He aqui los elementos que resaltan el realismo politico de Ra-
basa: su anilisis histérico de la realidad politica nacional no parte

7 Por ello, Rabasa lamenta el golpe de Estado que hizo Iturbide en
aquel afo, justo cuando comenzaba nuestra vida independiente, puesto
que con él se desencadend el desprestigio de todos los principios de un
gobierno que permitiera la conformacion de la unidad nacional en México:
“No hay acto en nuestra historia politica mds fatalmente trascendental que
éste. Los pueblos que acababan de romper con sus tradiciones coloniales
perdian de un golpe las bases en que iban a fundar el edificio de su nueva
vida institucional’, idem.
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de unaidea asumida de manera dogmatica, sino de la conveniencia
con la realidad efectivamente existente, es decir, no parte de la
representacién imaginaria de la cosa publica, sino de la realidad
efectiva de ésta; aunque, desde luego, su reflexion se orienta hacia
el objetivo primordial de constituir la nacién politica a través de
un orden constitucional basado en la propia experiencia que la
historia registra y que debe permitir la construccién de institu-
ciones perdurables que rijan la vida publica de México.

Por ello, a Rabasa no le importa tanto si la forma de gobier-
no deba ser mondrquica o democrdtica, o si una constitucion
establezca o no la necesidad de asumir como oficial a la religion
catdlica, sino que mds bien le interesa saber si las condiciones
histéricas posibilitan o no, permiten o no, que tal forma de go-
bierno o tal religion sean lo suficientemente eficaces para lograr
constituir la unidad nacional y con ello la nacién politica a través
de un Estado fuerte.

Esa es la causa de que a Rabasa le tenga sin cuidado la forma
de gobierno o la religion nacional, lo que no debe permitirse es
echar por la borda el prestigio de un principio politico o incluso el
prestigio de la fuerza misma, ya que son los elementos que no sélo
legitiman un orden politico determinado, sino que lo posibilitan y
permiten la consolidacién de instituciones sélidas y perdurables.

Lo que ocurrié entonces en los primeros afios desordenados
de la vida publica de México, explica Rabasa, fue el despresti-
gio de todos los sistemas politicos, ya fueran basados en un
principio filoséfico como el de la “soberania popular” o en el ejer-
cicio de la fuerza, y a esa situacion cadtica se sumo el desprestigio
final de toda autoridad emanada de la ley suprema o constitucion,
en este caso la del 24, la del 36 y la del 43.

La descripcion de ese panorama desalentador conforma el
arranque poderoso del primer capitulo de La Constitucion y la
Dictadura, que da una idea global, a la vez que sintética, del asunto
principal de la reflexion de Rabasa, que consiste en responder a la
pregunta de qué hacer para que un orden politico prevalezca ante
el desprestigio de todos los sistemas en un lapso apresurado de
veinticinco afos, es decir, cémo hacer posible la edificacion de un
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orden institucional que permita conciliar otra vez la ley y el poder,
con la finalidad de hacer viable un auténtico proyecto nacional:

En los veinticinco afios que corren de 1822 adelante, la nacién
mexicana tuvo siete Congresos Constituyentes, que produjeron,
como obra, una Acta Constitutiva, tres Constituciones y una Acta
de Reformas, y como consecuencias, dos golpes de Estados, varios
cuartelazos en nombre de la soberania popular, muchos planes revo-
lucionarios, multitud de asonadas e infinidad de protestas, peticiones,
manifiestos, declaraciones y de cuanto el ingenio descontentadizo
ha podido inventar para mover al desorden y encender los animos. Y
a esta porfia de la revuelta y el desprestigio de las leyes, en que los
gobiernos solian ser mds activos que la soldadesca y las facciones,
y en que el pueblo no era sino materia disponible, llevaron aquéllos
el contingente mds poderoso para aniquilar la fe de la nacién, con
la disolucién violenta de dos Congresos legitimos y la consagracion
como constituyentes de tres asambleas sin poderes ni apariencia
de legitimidad.?

Asi pues, puedo sefalar que la obra de Rabasa permite clarificar
la relacion existente entre el poder politico y la legalidad cons-
titucional. Para el pensador politico chiapaneco, la fuente del
derecho es la fuerza y no a la inversa, ya que, muchas veces, “la
ley escrita ha demostrado su incurable impotencia”,® y, por otro
lado, la ley o el derecho de un pueblo se defiende mejor y se hace
prevalecer cuando se es plenamente consciente de su fuerza o
poder. Sin embargo, cuando se desprestigia la fuerza, el derecho
o los principios politicos que la estructuran, se abre la puerta
para la lucha de facciones y todas las consecuencias desastrosas
que se siguen de ella: asonadas, levantamientos, revoluciones y
la disminucion de la fuerza institucional tan indispensable para

8 Emilio Rabasa, La Constitucion y la Dictadura. Estudio sobre la organizacion
politica de México, Editorial Porria, México, 2011, p. 4.
° Ibid., p. 8.
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que una nacién cumpla con su evolucién politica y con su ciclo
de desarrollo.

Por esa razén, Rabasa fue un critico agudo de la Constitucion
de 1857, ya que, al ser el resultado de la tension de las fuerzas
politicas enfrentadas en ese momento histérico, se mostraba
impotente para el minimo ejercicio del poder politico y con ello
establecid las condiciones de lo que Rabasa llamé la “dictadura
democrética” de Judrez y, después, de Porfirio Diaz:

Todos los presidentes han sido acusados de dictadura y de apegarse
al poder perpetuamente; pues bien, la dictadura ha sido una conse-
cuencia de la organizacién constitucional, y la perpetuidad de los
presidentes una consecuencia natural y propia de la dictadura. En la
organizacion, el Poder Ejecutivo esta desarmado ante el Legislativo,
como lo dijo Comonfort y lo repitieron Judrez y Lerdo de Tejada;
la accion constitucional, legalmente correcta del Congreso, puede
convertir al Ejecutivo en un juguete de los antojos de éste y des-
truirlo nulificdndolo. La accién mal aconsejada de la Suprema Corte
podria atar al Ejecutivo, detener sus mds necesarios procedimientos,
subordinar a propésitos politicos la independencia de los Estados,
y aun embarazar las facultades del Congreso. Los gobiernos locales
pueden y han podido resolver de la suerte de la nacién a poco que
el gobierno central se complique en dificultades, y tienen el poder,
cuando menos, de crearlas muy serias.™

De esta manera, una vez que Rabasa critica la Constitucién del
57 por haber abierto la puerta a estas “dictaduras democrdticas”
—que, si bien se basaban en los principios de la misma constitu-
cion, en realidad sélo lo hacian de manera formal y para justificar
sus acciones de gobierno— plantea en la coyuntura histérica de
1912 la necesidad de pensar un orden constitucional adecuado
que permita un margen 6ptimo para el ejercicio del poder poli-

1 Ibid., p. 1.
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tico por parte del ejecutivo y que tuviera, a su vez, ese respaldo
constitucional para no volver a repetir esos ejemplos de desajuste
a nivel histérico que se dieron en los gobiernos de Benito Juarez
y Porfirio Diaz.

Si bien Rabasa fue el legislador ausente de la Constitucion de
1917, porque se encontraba exiliado en ese momento en Nueva
York, después de haber servido como plenipotenciario para
desactivar el conflicto entre México y Estados Unidos en 1914,
su obra, de una u otra manera, fue uno de los modelos que ins-
piraron la Constitucién de aquel afo y, en ese sentido, habria
que advertir la lucidez que tuvo Rabasa para plantear un orden
politico que superara esas contradicciones que él observé muy
bien y logré resolver con el estudio de nuestra historia politica
nacional reciente.

Asi pues, para analizar mejor el pensamiento de Rabasa con-
viene precisar lo que él define como “dictadura democrdtica” y
su contraparte, la “oligarquia democrética”, ya que a través del
esclarecimiento de estos conceptos se comprendera mejor la
aportacion de Rabasa a la reflexion politica y juridica sobre la rea-
lidad histérica mexicana.

La nocién de “dictadura’, en principio, se opone formalmente
a la de “democracia’, razén por la cual la expresién “dictadura de-
mocrdtica” pareciera ser una flagrante contradiccion; sin embargo,
para Rabasa, alude mds bien a una situacion politica o etapa muy
precisa que acontecio en la historia de México y que se caracterizé
por aquella necesidad de ejercer el poder politico en condiciones

" Cfr. José Antonio Aguilar Rivera, “La imposicion legal de la tirania.
Emilio Rabasa y la Constitucion de 19177, en Nexos, México, 1 de enero de
2016: “En 1914 marines norteamericanos tomaron el puerto de Veracruz, lo
que produjo una crisis internacional. Para mediar en el conflicto, Argentina,
Brasil y Chile arbitraron entre México y Estados Unidos en Niagara Falls,
Canada, en la primavera de 1914. Emilio Rabasa fue el representante de
México en esas conferencias. Sin embargo, Huerta dimitié en julio de 1914,
poco después del final de las conferencias. Rabasa, el malogrado embajador,
se quedo en el exilio en Estados Unidos”.
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extremadamente complejas y excepcionales, y, sobre todo, en
beneficio de un proyecto de unidad nacional.

Para Rabasa, tanto Judrez como Diaz fueron hombres que
lograron conformar la unidad politica nacional mds alld de las
condiciones juridicas y constitucionales que la limitaban o in-
cluso la impedian, puesto que, como se observé anteriormente,
la Constitucion de 1857 mds bien frustraba que posibilitaba ese
propdsito. En ese sentido, el liderazgo politico de Juarez y luego
de Diaz no fue el de un despotismo opresivo sobre la poblacién,
sino mas bien el de una atinada y enérgica direccion de ésta que
permitié consolidar la etapa de unificacién politica que la primera
mitad del siglo XiX impidié con la proliferacién de facciones y la
extrema oscilacion entre las mas variadas formas de gobierno.

Por tal motivo, las dictaduras de Judrez y Diaz fueron “dicta-
duras democraticas” y no despotismos brutales, ya que otros
de los rasgos por las que unas se diferencian de las otras son el
dinamismo y el progreso: mientras que los regimenes despéticos
se caracterizan por el estancamiento politico o el quietismo,
las “dictaduras democraticas” hicieron avanzar las condiciones
politicas y sociales de la nacién mexicana: “en vez del quietismo
de las tiranias, hemos tenido con las dictaduras democrticas un
movimiento de avance y una evolucién continuos”.”

El dnico problema que no permite resolver la “dictadura
democrdtica”, o la situacién que no hace avanzar, es el del afian-
zamiento y practica de las instituciones, puesto que, mientras
se siga dependiendo de la virtud o de la decisién de un hombre
fuerte, no se puede desarrollar adecuadamente una vida politica
institucional que sea la base efectiva de una “paz permanente” y
de un orden que en verdad perdure, los cuales son los objetivos
fundamentales de toda organizacién politica.

Por esa razén, Rabasa reconoce que, si bien la etapa de las
“dictaduras democraticas” fue necesaria en México, los nuevos
tiempos marcan con urgencia que se transite a una plena etapa

12 Emilio Rabasa, op. cit., p. 113.
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institucional donde las leyes y la Constitucion deben ser las
garantias de la estabilidad de un gobierno verdaderamente atil y
fuerte, y no su obstdculo; es decir, las leyes tienen que ajustarse a
los hechos y con ello posibilitar que un gobierno pueda responder
a las demandas de la poblacién y no asumir una visién meramente
dogmatica y ajena a la realidad efectiva:

Sila dictadura fue necesaria en la historia, en lo porvenir no seria sino
un peligro; si fue inevitable para sostener el Gobierno, que no puede
vivir con la organizacién constitucional, es urgente despojarla de sus
fueros de necesidad, poniendo a la Constitucién en condiciones de
garantizar la estabilidad de un gobierno dtil, activo y fuerte, dentro
de un circulo amplio, pero infranqueable.”

Es importante volver a destacar la manera en que Rabasa esta-
blece la funcién de la ley en una sociedad determinada: la ley
no tiene que imponer preceptos que no se pueden cumplir ni
obstaculizar con modelos constitucionales ajenos a la realidad el
funcionamiento de un gobierno en especifico, sino que mds bien
todo ordenamiento juridico tiene que partir de las condiciones
histéricas efectivas para garantizar la estabilidad politica de un
gobierno que pueda llevar a cabo sus tareas sin ninguna dilacién
y otorgandole las facultades adecuadas para ello.

Estas ideas se verterdn nuevamente en el dltimo capitulo de
La Constitucion y la Dictadura, donde Rabasa plantea que la fun-
cion de la ley o del legislador consiste no tanto en crear, sino en
interpretar el momento histérico. Por ello, afirma que “ninguna
situacion politica es permanente mientras no esté de acuerdo con
la ley”," ya que su funcion principal es mantener la direccion y el
movimiento politico de una sociedad a través de la accién siempre
cambiante de los hombres e incluso del cambio o la sustitucién de
los mismos, pero también reconoce que “ninguna ley es durable

5 Ibid., pp. 113-114.
" Ibid., p. 240.
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ni puede servir para la adaptacion de la politica practica, si no
es la representacion del espiritu y de las condiciones sociales”.”®

La relacién dialéctica entre la ley y la vida politica de un pue-
blo es, pues, a juicio de Rabasa, mutuamente determinante: la ley
refleja o debe expresar la realidad histérica de una sociedad, pero
también la vida politica de ésta se encauza o se desarrolla mejor
a través de la direccién que la ley propone. Por ello, el pensador
positivista senalaba de manera contundente que:

El buen legislador (ha hecho observar un tratadista de cuenta)
hace un trabajo, mds que de creacién, de interpretacion del espiritu
publico y de la época en que se hace ley. Y en verdad, sélo hay que
pedir por agregado que su obra vaya por delante del estado de los
pueblos, y al interpretarlo lo presida y lo estimule al avance, abriendo
el camino para facilitarlo.'

Interpretacién y direcciéon, mas que creacién o improvisacion
espontdnea —que es lo mismo que mera invencién-, es el papel
que la ley debe desempenar para cumplir o agotar el ciclo his-
térico de un pueblo y, en ese sentido, la ley debe apuntar a la
realidad efectiva de la cosa publica enmarcada en sus propias
condiciones histéricas y no a su representacién imaginaria o a la
creacion meramente evanescente y artificiosa de sus necesidades
o de sus carencias.

La ley, pues, debe ser un vinculo, en vez de ser un obstdculo
entre el gobierno y la sociedad. El papel de la teoria juridica o de
la teoria en general no debe suplantar al de la realidad practica, es
decir, al testimonio de los hechos y, sobre todo, a las costumbres
politicas de una poblacién.

Ahora bien, cuando una ley parte no sélo de principios ajenos
a la realidad histérica, sino de postulados y conceptos que ya
son anacrénicos, pierde mds que efectividad: se convierte en un

> Idem.
16 |dem.
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instrumento que propicia el estancamiento en lugar de estimular
la actividad y el movimiento histérico de un pueblo, es decir, se
convierte en un factor de atraso.

De ahi que Rabasa critique de manera implacable los principios
en los que se sustenta lo que él denomina el “jacobinismo demo-
cratico”, que han conducido, a su juicio, a una idea distorsionada
de la democracia y han sido fuente de constituciones fallidas como
la de 1857 que, en lugar de estimular la reforma social, propicié
la obstaculizacién de ésta.

Estos principios no son otros que la idea de la infalibilidad
incorruptible de la voluntad del pueblo y la representacién univoca
de ésta en el congreso, es decir, la idea de una supuesta voluntad
general, como la definia Rousseau en El contrato social, que se
instituye como pueblo y que es capaz, por si misma y sin ningtn
tipo de distorsiones, de establecer la direccién politica adecuada
en las instituciones de gobierno."”

Para Rabasa, esos principios son la fuente de los errores de-
magdgicos que le han costado muy caro a la nacién mexicana y la
causa de que el texto constitucional de 1857 haya sido desde un
inicio una ley muerta. Ante esa situacién, propone la reformulacion
del concepto de “pueblo” y la consecuente reconceptualizacion
de la nocién de “democracia’, ya que si el “pueblo” es de por siun
término equivoco y fuente de midiltiples errores, debe ser mas bien
definido de una forma precisa como el conjunto de las minorias
activas de una poblacién con la conciencia politica suficiente para
participar en la vida publica nacional y, en esta medida, establecer
los limites y el alcance del significado de la palabra “democracia™
ya no se aspirard, pues, a una “democracia de los suefios” en la que

7 Cfr. Jean Jacques Rousseau, El contrato social, Aguilar, Madrid, 1973,
Libro I, Caps. V-VII, pp. 5-25: “Un pueblo, dice Grocio, puede darse un rey.
Segtin Grocio, un pueblo ya es, pues, un pueblo antes de darse un rey. Esta
misma donacién es un acto civil, supone una deliberacién ptublica. Antes,
pues, de examinar el acto por el cual un pueblo elige un rey, convendria
examinar el acto por el cual un pueblo es un pueblo. Pues siendo este acto
necesariamente anterior al otro, es el verdadero fundamento de la sociedad”.
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el pueblo cohesionado en una voluntad general que lo atraviesa se
dirige inequivocamente hacia el bien comin y la justicia universal,
sino mds bien a un modelo de organizacién politica mas acorde con
la realidad nacional, al que Rabasa denominard, sin mds, “oligarquia
democriética”, y que tendria la funcién indispensable de dirigir la
vida ptblica a niveles mas 6ptimos de desarrollo:

Si la Constitucién se modifica, adaptandola a las necesidades de
la organizacion del Gobierno legal y estable, no llegaremos a la
democracia de los suefios en que el pueblo todo atina sus anhelos
y su voluntad en la accién y aspiracién comunes del bien, la justi-
cia y la verdad. Ningtn pueblo de la tierra ha logrado ni logrard nunca
tal perfeccion. No alcanzaremos tampoco el régimen ampliamente
popular que ya da sus frutos en los paises de mds alta moralidad
civica, como Suiza e Inglaterra. Pero si nos serd dado llegar a esa
suerte de oligarquia democrética en que entran y figuran todos los
elementos populares aptos para interesarse e influir en los nego-
cios de la republica; en que el reclutamiento de los ciudadanos
depende de calidades que cada hombre puede adquirir por el pro-
pio esfuerzo que lo dignifica; en que no hay exclusivismos odiosos,
sino condiciones en nombre del decoro nacional, y en que la clase
gobernante acrece todos los dias su nimero por el procedimiento
automatico y libre de la riqueza que se multiplica, la educacién que
se difunde y la moralidad que se extiende.'

Una “oligarquia democrdtica” implica un modelo de organizacién
politica que prescinda de los hombres fuertes, pero que establezca
las condiciones institucionales para fortalecer los procedimientos
de seleccion de aquellos hombres que en un momento determi-
nado aspiren a dirigir los asuntos pblicos. O sea, la “oligarquia
democratica” garantiza la eliminacion de privilegios y exclusivismos
que atrofian la vida nacional y promueve un desarrollo institu-
cional que renueve paulatina y ordenadamente los 6rganos de

'8 Emilio Rabasa, op. cit., pp. 245-246.
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gobierno a partir del concurso de los elementos populares que
anhelen dirigirlos.

De esta forma, con el concepto de “oligarquia democratica’,
Rabasa asume desde un principio la pluralidad politica de una
poblacién nacional compleja y la parcialidad de los intereses que
la estructuran, y no idealiza una supuesta voluntad general que la
atraviesa y la conduce hacia objetivos supuestamente virtuosos
y exentos de conflictos.

La “oligarquia democratica” que propone Rabasa parte, pues,
de aquello que la realidad nacional hace evidente: no son las masas
ignorantes, sino las minorias dindmicas, o las “élites politicas”, las
que impulsan las transformaciones de las sociedades, y por ello
se les debe dar libre juego para su concurrencia y garantizar que
quienes accedan a los 6rganos de gobierno no vean afectadas
sus tareas respaldandolos con las leyes y las instituciones para
una accion atil y efectiva.

A manera de conclusiones, es posible afirmar que Emilio Rabasa,
con su propuesta de la “oligarquia democratica” como método
para la seleccion de las élites o de los hombres que dirigirdn los
asuntos publicos, se adelanté mds de una década a las teorias
politicas de Gaetano Mosca y Vilfredo Pareto, y también al des-
encanto democratico de Norberto Bobbio de los anos ochenta
y noventa del siglo pasado."

Asimismo, el realismo politico con el que Rabasa pensé el
orden juridico y constitucional es una de sus principales aporta-
ciones, puesto que asigna a la ley y al derecho la funcién de ser
un instrumento de interpretacién de la realidad social y, a su vez,
el principio que impulse a esa misma sociedad hacia su desarrollo
politico. Pero esa interpretacién no es improvisacién espontdnea
ni mucho menos creacién o invencidn, sino observacién atenta

¥ Cfr. Gaetano Mosca, La clase politica, FCE, México, 1984; Vilfredo Pa-
reto, Transformazione della democrazia (La transformacién de la democracia),
Corbaccio, Mildn, 1921, y Forma y equilibrio sociales, Alianza Editoral, Madrid,
1980; Norberto Bobbio, El futuro de la democracia, FCE, México, 1983.
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y rigurosa de las condiciones histéricas de esa sociedad, de tal
modo que con ello se apartan de tajo las distorsiones imaginarias
y los dogmas tedricos que impiden verla en su realidad efectiva.

A pesar de que Rabasa no estuvo presente en el congreso
constituyente de 1917 en Querétaro, sus ideas impregnaron la
labor de los congresistas revolucionarios que pensaron con realis-
mo politico y juridico un proyecto constitucional que pudo darle
direccién y orientacion politica a México durante casi un siglo.

En ese sentido, la obra de Rabasa es una fuente permanente
para continuar la reflexion de nuestros problemas nacionales ya
que esboza con profundo rigor las alternativas politicas y juridi-
cas para una coyuntura que, en muchos aspectos, nos recuerda
nuestras circunstancias actuales.






ELOGIO DEL CRISTIANISMO EN MEXICO:
ANTONIO CASO

En 1916, se publicé La existencia como economia y como caridad.
Ensayo sobre la esencia del cristianismo, de Antonio Caso. El libro
fue publicado por la editorial Libreria de Porriia Hermanos, en
México. La edicion del libro consté de 1,000 ejemplares y diez
mds de papel especial. El autor, todavia joven, contaba con treinta
y tres afnos de edad y tres libros ya publicados: La filosofia de la
intuicion (1914), Problemas filosoficos (1915) y Filosofos y Doctrinas
Morales (1915), ademas de haber sido parte de la Sociedad de
Conferencias en 1907 o Ateneo de la Juventud Mexicana desde
1909, el cual presidié en su primer afio, y que fue conocido con el
nombre de Ateneo de México a partir de 1912 y cuyos principales
miembros después conformaron, a iniciativa de José Vasconcelos,
El Colegio Nacional en 1943.

Esta obra fundamental, en muchos sentidos precursora de la
filosofia mexicana, tuvo ademas tres ediciones: la de 1916, que
se refiere exclusivamente a la existencia como economia y como
caridad; la de 1919, a la que se aiiadid la esfera del desinterés o el
modelo de la existencia humana basado en la experiencia estética
o artistica, y que dard el titulo definitivo de La existencia como
economia, como desinterés y como caridad; finalmente, la tercera
edicién, revisada y publicada en 1943 con el mismo nombre y
que conformarad la version final del texto.
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Son dos los epigrafes que enmarcan la meditaciéon de Caso
en La existencia como economia y como caridad: uno es de Darwin,
quien afirma lacénicamente a manera de consigna: “Struggle for
life”, o “Lucha por la vida”; el otro es una bella cita de Pascal,
que entre otras cosas sefiala que todos los cuerpos, las estrellas,
el firmamento, la tierra, no valen en su conjunto ni el menor de
los espiritus, y que todos los espiritus y los movimientos de los
cuerpos juntos no valen ni siquiera el mas minimo movimiento de
la caridad.

Son dos dindmicas que se oponen: la lucha por la vida, des-
carnada, implacable, que recuerda la sentencia de Hobbes en el
Leviatdn, cuando el filésofo inglés afirma que la vida del hombre
en el estado de naturaleza es vil, miserable, tosca, embrutecida
y breve,' y, por otro lado, el movimiento del espiritu, aunque de
manera mds precisa: el movimiento desinteresado de la caridad.

En esta primera edicion de La existencia como economia y como
caridad, de 1916, Caso ademds explica en el discurso preliminar
que la principal motivacién para escribir su ensayo fue presentar
al publico de la Universidad Popular Mexicana —“institucion libre
de ensenanza fundada por el Ateneo de México para la difusion de
la cultura”-, en las conferencias a las que se le invit6 a participar
en 1915, “una sintesis del cristianismo colegida de la biografia
moral de algunos grandes cristianos”? El resultado final fue una
interpretacion del cristianismo que Caso ofrece como sintesis
de su esencia y que, desde su perspectiva, “no contradice para
nada las conclusiones filoséficas y cientificas de la cultura de
nuestro tiempo”,* es decir que el cristianismo, para Caso, no se

! Thomas Hobbes, Leviatdn. O la materia, forma y poder de una republica
eclesidstica y civil, México, FCE, 2006, p. 103.

2 Antonio Caso, La existencia como economia y como caridad. Ensayo
sobre la esencia del cristianismo, Libreria de Porria Hermanos, México, 1916,
Preliminar, p. IX.

® Idem.

* Ibid., p. XV.
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opone a la civilizacién occidental ni a sus progresos materiales o
cientificos, sino que bien puede coexistir con ellos e incluso ser
valorado como la esfera mas alta a la que pueda llegar la existen-
cia del hombre dentro de la civilizacién existente o real. Otros
datos importantes o significativos de esta obra de tan sélo 41
pdginas en su primera edicion es que se encuentra dedicada a
“mis desinteresados amigos Don Julio Corredor Batorre, Cénsul
General de la Reptblica de Colombia en México, y Dona Clotilde
Quijano de Corredor Batorre”. También se anuncia la preparacion
del libro de Caso: El concepto de la Historia Universal que se pu-
blicard finalmente en 1918.

Para Caso, pues, el cristianismo ha conformado el modelo ético
de la existencia humana mds 6ptimo y excelente que ha permitido
al hombre no sélo convivir y desarrollarse de manera exclusiva en
los limites de su dimensién natural —la esfera del interés que se
expresa bajo la férmula del “maximum de provecho con el minimum
de esfuerzo” -, sino que la ha remontado, en franca oposicién a
ésta, y ha mostrado, a través de emblematicos y heroicos ejemplos
realizados en diversos periodos de la historia humana y sostenidos
a lo largo de dos mil afios, la posibilidad de vivir de otro modo,
bajo otra modalidad: aquella que parte del “maximum de esfuerzo
con el minimum de provecho”.®

Esta forma refinada o caritativa de la existencia humana no
se concibe a partir de una mera Iégica, sino que mas bien opera
como una accién concreta, un acto a través del cual el hombre
irrumpe con toda la fuerza de su vitalidad y en pleno dominio
de sus energias, no en un remedo de la lucha por la vida, como
bien podria ser el juego o incluso el arte, sino como un sacrificio,
una accién concreta que busca siempre el bien del otro, el amor
desinteresado hacia el préjimo.

S Ibid., p. 5.
¢ Op. cit., p. 26: “La ecuacion del bien se enunciaria diciendo: sacrificio =
méximum de esfuerzo X minimum de provecho”.
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Por esa razén, para Caso, el cristianismo en general, y el
catolicismo en particular,” sobre todo a partir del proceso de
universalizacion y difusién que realiza san Pablo del ideal cristia-
no en el siglo I y que contintian san Agustin y los padres de la
Iglesia en el siglo 1l al realizar “la alianza de las letras humanas y
la cultura cldsica con la inspiracién divina”,® es decir, al establecer
una fructifera y sintética relacion entre la razén y la fe, entre el
legado clasico de la cultura griega y los principios del catolicismo,
no sélo ha propiciado una mejor convivencia entre los hombres
o un equilibrio de fuerzas entre el plano de la lucha por la vida
y el del orden del amor desinteresado, sino que, de un modo u
otro, el cristianismo ha sido el motor fundamental que ha per
mitido a la humanidad avanzar o evolucionar hacia un desarrollo
civilizatorio pleno.

En este punto se puede afirmar que si bien este ethos cristia-
no no ha sido siempre el dominante o el tnico en el desarrollo
civilizatorio del hombre, si se ha mantenido de manera tenaz y ha

7 Si bien es cierto que el propio Caso no hace una defensa abierta del
catolicismo como religion en su texto, y que, a juicio de algunos de los es-
tudiosos e intérpretes de su obra, como Rosa Krauze y mds recientemente
Guillermo Hurtado, el de Caso era un cristianismo sui generis, es decir, un
cristianismo sin iglesias, el sentido de mi ensayo es mostrar que la diferencia
entre cristianismo y catolicismo es meramente artificial, y que si bien Caso
no sostiene abiertamente una defensa del catolicismo sino de la esencia del
cristianismo, éste no puede comprenderse sin el proceso de universalizacion
e institucionalizacién que conformé la fundacién de la Iglesia catdlica y que
el propio Caso reconoce como una de las etapas fundamentales o momen-
tos ejemplares encarnados en figuras histdricas concretas, sin las cuales no
podria haber avanzado el propio cristianismo como corriente de accion
moral en el mundo y en la esfera de la existencia humana. En las paginas
subsecuentes se profundizard mas sobre esta cuestion. Cfr. Rosa Krauze,
La filosofia de Antonio Caso, UNAM, México, 1985; y Guillermo Hurtado, La
revolucion creadora. Antonio Caso y José Vasconcelos en la Revolucion mexicana,
UNAM, México, 2016.

& Ibid., p. XI.
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resistido en el plano inevitable de la lucha por la supervivencia
como expresion de la actitud vital y como la relacién mas auténtica
que el hombre puede establecer con su préjimo y que se encarna
en los diversos modelos del heroismo cristiano que a su vez re-
presentan diversos simbolos en su ciclo de evolucién.

Entre estos simbolos encarnados por distintos personajes his-
toricos, quienes, en palabras de Caso, son los héroes “del hecho
mds importante de la evolucion de la humanidad”,® destacan, entre
otros, san Juan Bautista, a quien Caso considera el precursor y
el puente entre el judaismo y la fe cristiana: “colocado entre el
Antiguo y el Nuevo Testamento, parece el dltimo profeta de Israel
y el primer cristiano del mundo”.'® También los ya mencionados
Pablo de Tarso y Agustin de Hipona, al universalizar y realizar la
sintesis entre el legado cldsico y los principios de la nueva reli-
gion, pero igualmente Carlo Magno, el soldado del cristianismo
y rey medieval por excelencia; el austero pontifice Gregorio VII;
Francisco de Asis, quien representa la felicidad expansiva del cris-
tianismo hacia la naturaleza entera; el reformador Lutero, quien
logra hacer valer los principios y la prdctica del cristianismo ante
la renovacion del paganismo en el periodo del Renacimiento; la
mujer santa por antonomasia: santa Teresa; y finalmente el fil6-
sofo francés del siglo xvii, Pascal, y el novelista ruso del siglo Xix,
Tolstoi, con su devocién anarquista.

En la edicion de 1943, el maestro Caso también incorpora al
filésofo existencialista Kierkegaard, a quien ve como el precursor
del individualismo cristiano al plantear el dilema “desesperarse o
creer” que se manifiesta en una angustia existencial que sélo cede
ante la opcién personal por la fe."

Para Caso, todos ellos son grandes ejemplares de la vida hu-
mana, héroes del cristianismo que han mostrado la posibilidad

° Op. cit., pp. IX-X.

0 Op. cit., p. X.

" Antonio Caso, La existencia como economia, como desinterés y como ca-
ridad, Ediciones de la Secretaria de Educacién Publica, México, 1943, p. 16.
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de vivir de otra forma y que, con su esfuerzo vital no sélo por
permanecer en su ser, como queria Spinoza," sino por entregarse
de manera plena al otro, han logrado que la humanidad en su
conjunto desarrolle las ideas y los sentimientos de un esfuerzo
por vivir en comunidad basado en el amor desinteresado, es decir,
en el movimiento de la caridad.

En ese sentido, para Caso, si es posible hablar de un progreso o
de una evolucién de la humanidad, pero ésta no ha sido propiciada
por las ciencias naturales o las ciencias exactas, como propugnaba
el positivismo, sino mds bien por el desarrollo del ethos cristiano a
través de su ciclo de realizacion histérica en sus diversos momen-
tos, entre los cuales, desde luego, se incluye también el momento
fundamental de su universalizacion y posterior institucionalizacién.

Lejos de comprometerme con las tesis de Caso o de asumir
cada uno de los supuestos de los que parte su reflexion, quiero
sobre todo enfatizar en este ensayo la defensa o reivindicacion
que el filésofo mexicano hace del cristianismo en general, o del
catolicismo en particular, y la forma en que coincide con otros
pensadores tan importantes del siglo XX como José Vasconcelos,
en no sélo revalorarlo o reformularlo ante la crisis de sentido
que estos pensadores observaban en la educacién y la cultura
mexicana de finales del siglo XIX, sino de establecerlo como una
de las bases fundamentales de la civilizacion occidental y como
el modelo ético de existencia que deberia prevalecer ante otros,
sobre todo por los planteados por el pragmatismo o el utilita-
rismo, y entre los cuales también se enmarcaria, desde la 6ptica
de Caso, la corriente filoséfica del positivismo que estructuré la
institucionalidad politica y educativa de México de finales del
siglo XIX y principios del XX.

Aqui cabe sefialar que si bien es cierto que Caso no hace una
defensa abierta del catolicismo como religion ni explicitamente se
refiere a él en su ensayo de 1916, el reconocimiento en general que

12 B. de Spinoza, Etica, Parte lIl, Prop. VI: “Cada cosa se esfuerza, cuanto
estd a su alcance, por perseverar en su ser’.
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hace del cristianismo en el que abarca como etapa fundamental
de su consolidacion la labor realizada por Pablo de Tarso —quien
tuvo el mérito de contribuir de manera decisiva a la difusion mas
abierta del cristianismo a otros dmbitos y a otros pueblos y con
ello a su definitiva universalizacion—, asi como la labor realizada por
los padres de la Iglesia —con san Agustin a la cabeza, que lograron
sintetizar el legado cldsico de la cultura griega con los principios
del amor al préjimo y la vida eterna; en suma, con los prin-
cipios de la accién caritativa—, hace que su ensayo, desde mi punto
de vista, no sélo sea una reivindicacion de esa corriente de accién
moral que es el cristianismo, sino también el reconocimiento tacito
de que sin haber entrado dicha corriente en un proceso de ins-
titucionalizacién, que supuso la fundacidn de la Iglesia catdlica y
con ello la consolidacién y transmision de valores fundamentales
como los del amor al préjimo y la caridad, no podria haberse lle-
vado a cabo por completo la realizacién del ideal moral cristiano
y, sobre todo, no podria haberse impulsado y difundido la tenaz y
enérgica actitud vital por llevar una existencia desinteresada,
y mostrarla ademds como el mayor grado de evolucién ante un
mundo que desdenaba otro tipo de experiencias que no fueran
aquellas inscritas en el progreso meramente material o cientifico.
El pensamiento de Caso defiende ciertamente una religiosidad
muy especifica o sui generis, pero hay que reconocer también
que no sélo enmarca su meditacién en las figuras ejemplares que
podrian haberse inscrito en una dimension estrictamente préctica
del cristianismo o en una expresién mds libre o ajena a los dogmas
institucionales, como es el caso de las figuras de Pascal o Tolstoi,
sino que también se concentra en estadistas catélicos como Carlo
Magno y en pontifices de la Iglesia catélica como Gregorio VII.
El dmbito de la cristiandad, en efecto, es mas amplio que el
propio catolicismo, pero no puede comprenderse su desarrollo y
su proyeccion sin el papel fundamental y estratégico que ha des-
empenado la Iglesia catélica como institucién politica y social a lo
largo de la historia de la humanidad, sobre todo sin el proceso de
conformacion de una cultura o de un cierto ethos cristiano basado
en el amor y la esperanza, propiciado por la propia instituciona-
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lidad catdlica al extenderse por toda Europa y posteriormente
al implantarse en otras zonas geograficas del mundo, como es el
caso particular de la América hispana y de México.

Asi pues, lo que aqui cabe resaltar es la forma en que Caso
plantea la necesaria recuperacién de los principios del cristianismo
—que de una u otra forma también lo son del catolicismo e incluso
del protestantismo, debido a que ambos parten de la misma matriz
ideolégica y cultural—, no sélo para la realizacion de obras buenas
en abstracto, sino para que a través de ellas en unas condiciones
histéricas concretas se apuntalara hacia la superacién de la crisis
de sentido que Caso observaba en el México de las dos primeras
décadas del siglo XX y que necesariamente tendria que remediar
el movimiento revolucionario iniciado en 1910 con la finalidad
de conformar un proyecto nacional y educativo adecuados a la
circunstancia histdrica, y que no incurriera en los mismos errores
del positivismo decimonénico.”

En este sentido, también es importante sefalar que en el afio
de la publicacién de La existencia como economia y como caridad,
el positivismo atin se mantenia como la ideologia dominante en
México y seguia formulando una filosa critica a todo principio
espiritualista o religioso, particularmente a la religion catdlica, a
la que seguia viendo como un peligro para la consolidacién del
Estado mexicano y un obstdculo para llevar adelante la reforma
de las conciencias nacionales.

Ademds, el positivismo también propugnaba una separacion
estricta entre los principios cientificos basados en la experiencia y

' En este punto insiste Guillermo Hurtado en su mds reciente obra al
mostrar que Antonio Caso, en el ensayo “Jacobinismo y positivismo”, pu-
blicado primero en 1915 en su libro Fildsofos y doctrinas morales y después
en Discursos a la nacion mexicana en 1922 con el titulo de “Catolicismo,
jacobinismo y positivismo”, recomienda “que los revolucionarios no caye-
ran en el error de los jacobinos y los positivistas: perderse en el irrealismo
mads irresponsable o en el realismo mas vulgar” respecto al fenémeno de la
religiosidad catdlica en la poblacién mexicana. Cfr. Guillermo Hurtado, La
revolucion creadora, p. 154.
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en la razén y en todos aquellos que no partieran de esos elemen-
tos y a los que identificaba como meras entelequias metafisicas o
supersticiones religiosas, aunque ya Justo Sierra habia planteado
la necesidad de que el positivismo, en tanto doctrina oficial de la
educacion publica en México, promoviera una formacion integral
en la Universidad Nacional de reciente creacién en 1910, la cual
deberia estar conformada por el impulso de la educacién artistica
y fisica junto a la formacién cientifica y racional.™

Quizé Caso, al igual que muchos otros de sus comparieros de
generacion en el Ateneo, como José Vasconcelos y Alfonso Reyes,
buscaba la forma de reivindicar el cristianismo evitando la aso-
ciacion inmediata con la Iglesia catdlica y senalando con claridad
que un proyecto politico y, por tanto, educativo se encontraria
incompleto en México sin la proyeccién de valores que hicieran es-
pecial énfasis en la necesidad de generar una auténtica comunidad
nacional que sélo se lograria dejando a un lado el egoismo o la
esfera meramente econdmica de la existencia y abrazando el ideal
cristiano de la caridad, o sea, del amor desinteresado al préjimo.

De cualquier modo, desde mi perspectiva, la distincién tajante
entre cristianismo y catolicismo, por mas matices que se quieran
hacer y por mds cuidadosas que hayan sido las declaraciones del
propio Caso para no vincularse directamente con la institucio-
nalidad catdlica, es irrelevante, puesto que parten de los mismos
principios filoséficos y morales, y, sobre todo, porque al menos
en Hispanoamérica, particularmente en México, referirse al cris-

' Cfr. Justo Sierra, Discurso inaugural de la Universidad Nacional de México,
UNAM, México, 2004, p. 12: “Porque ser fuertes, ya lo enunciamos, es para
los individuos resumir su desenvolvimiento integral, fisico, intelectual, ético y
estético en la determinacion de un carécter. Claro es que el elemento esencial
de un cardcter esta en la voluntad; hacerla evolucionar intensamente, por
medio del cultivo fisico, intelectual, moral, del nifio al hombre, es el soberano
papel de la escuela primaria, de la escuela por antonomasia”. Estos principios
también se aplicarian para la Universidad, puesto que, para Sierra, ésta no
podia ser ajena a ese papel formativo y educador en un sentido integral.
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tianismo es inevitablemente aludir a toda una tradicién de cultura
catdlica que no es posible suprimir o hacer a un lado.

En ese sentido, la precaucion de Caso, y quizd también la
enérgica conviccion personal de reivindicar al cristianismo como
la esencia de cualquier forma religiosa en especifico o institucion
en concreto es, en primer Iugar, una estrategia para evitar una
identificacion directa con el clero catélico en México, asi como
las consecuencias que ello supondria, ya que todavia en 1916 se
encontraban muy vivos los sentimientos de rechazo a la institu-
cionalidad catdlica por parte de los liberales positivistas, muchos
de ellos adin activos en la politica mexicana de aquel afio e incluso
participando abiertamente en el movimiento revolucionario.

Ademds, hay que recordar que tanto Caso como toda la ge-
neracion a la que pertenecio fueron educados precisamente en la
escuela del positivismo mexicano. Todos pasaron por las aulas de
la Escuela Nacional Preparatoria fundada por Gabino Barreda en
1867 y tuvieron como maestro a Justo Sierra, quien después los
integré como sus colaboradores en el Ministerio de Instruccién
Publica y Justicia y los impulsé en la creacion de la Sociedad de
Conferencias de 1907.

Por tal motivo, no puede pensarse la defensa o revaloracion del
cristianismo de Caso sin el contexto especifico en el que se llevé a
cabo, ya que quiza en ese momento histérico tenia todavia algtin
sentido plantear esa reivindicacion en los términos propuestos por
él, a saber, la distincion tajante entre una esencia del cristianismo
y una institucionalidad formalmente catdlica; pero ahora, cien afios
después, los nuevos lectores mexicanos de la obra de Caso hemos
asimilado diversos episodios de nuestra historia politica —desde la
guerra de Reforma hasta la guerra de los cristeros— y no tenemos
ningun problema ya para afirmar de una manera mas abierta que
el cristianismo o la tradicién catdlica, lejos de ser un factor para
la realizacién de cautelosas distinciones o de rechazos histéricos
en nombre del progreso nacional o de alguna idea elevadisima
de la razén, es mds bien una realidad decisiva e irreversible que
conforma nuestra cultura nacional y una de nuestras senas de
identidad como mexicanos universales y como hispanoamericanos,
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pertenecientes a una constelacién mas amplia que es la civilizacion
occidental, a la que debemos comprender, reivindicar y situar en
nuestra circunstancia.

El reconocimiento de Caso del cristianismo o, si se quiere, del
catolicismo o de la cultura catélica en México, parte de la com-
prension del fenémeno mismo: en primer lugar, es una corriente
de accién moral antes que una corriente de pensamiento, aunque
también esta corriente vitalista de accién moral es una fuente
constante de la reflexion racional que la lleva a establecer una
serie de fundamentos o principios a través de los cuales intenta
clarificarse a si misma.

También el cristianismo es el modelo de una existencia su-
perior: justamente aquella que nos diferencia de las bestias en
su obstinada lucha por la subsistencia, a través de la necesaria
y permanente actividad de la nutricién y la adaptacién al medio
ambiente, y la que supera todos los remedos de esa liza por la
afirmacion estrictamente individual de la vida como son los juegos
de diversa naturaleza en tanto formas mediatas que sirven a fines
todavia interesados y no se desprenden de la condicién bioldgica:

Sélo aquellos animales superiores capaces de acumular mayor energia
que la que reclama su economia individual juegan. Jugar parece ser
un despilfarro de lo que se tiene de sobra. Pero si el arte como el
juego procede de la demasia dindmica acumulada en la vida, nada
mds en este punto equiparense ambas actividades, porque el desin-
terés artistico no es una modalidad de la lucha, y acaece que todo
juego, emprendido en apariencia sin dnimo egoista, es, en el fondo,
de indole econdmica, porque siempre es un remedo de lucha; es decir;
algo que, si no inmediata, si mediatamente sirve a fines interesados.”

Pero, mds alld de estas consideraciones, la de Caso, dadas las

circunstancias historicas especificas que se han comentado, es
también una valiente afirmacion de las ideas cristianas o caritativas

> Antonio Caso, La existencia como economia y como caridad, p. 9.
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en un momento en que no era muy popular defenderlas ni parecia
ser muy pertinente su reivindicacién, ya que la situacién social
en México giraba en torno a la lucha descarnada de las distintas
facciones revolucionarias por el poder politico, valiéndose de
cualquier medio para intentar preservarlo o arrebatarlo, y des-
conociendo convenciones revolucionarias o asesinando a quien
fuera un obstaculo para la consecucién de sus objetivos grupales;
y ante ese caos y confusion extrema la voz de Caso se levanté
con una enérgica sonoridad indicando que la revolucién no estaria
completa sin el apoyo de los valores cristianos que propugnaban
la necesidad de ver mas alld de uno mismo y entregarse en un
pleno acto de amor y de renuncia al otro.

Sin el sacrificio al otro, sin ese gesto vigorosamente vital de la
afirmacién de la existencia no sélo individual, sino social; sin ese
gesto tomado como base axioldgica de una nueva ética politica
no habria un movimiento de renovacién nacional ni mucho menos
un proyecto revolucionario para México: se requeria una nueva
moral publica, una renovada ética basada en los ideales cristianos
y en la tradicién catélica del pueblo mexicano que deberia ser
incorporada directamente en la politica educativa del proyecto
revolucionario.

Caso no habla nada de esto en La existencia como economia y
como caridad, pero pienso que es el sentido tltimo de su inter
vencion filoséfica, si no équé sentido o qué “caso” habria tenido
publicar ese opusculo en pleno afio de turbulencias politicas
en México: apenas tres afnos después de la Decena Trdgica, del
asesinato de Madero y Pino Sudrez, de la dictadura de Victoriano
Huerta y, una vez destituido el usurpador, de las maniobras poli-
ticas de Carranza para limitar las acciones y restarle legitimidad
al proyecto de la convencién revolucionaria?

Parece que Caso, con su defensa abierta y vehemente del
cristianismo, que para algunos era “una defensa oblicua del ca-
tolicismo”,'® queria decir que no habria posibilidad de darle un

16 Cfr. Guillermo Hurtado, op. cit., p. 142, “En diciembre de 1915, alguien
con el pseudénimo de ‘Fray Tizén’ sostuvo que el espiritualismo de Caso era
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determinado perfil a la cultura politica de nuestro pais sin la
incorporacion de aquellos principios espirituales y humanistas
que el cristianismo promovia. Y, en ese sentido, Caso coincide
con José Vasconcelos cuando éste afirma que “la revolucién es
inseparable de la intencién cristiana de amor del préjimo en Dios
mas bien que en el mismo préjimo”, sélo que Vasconcelos se
expresa favorablemente y ya sin ningtn tipo de rubor a favor del
cristianismo catélico o del catolicismo, al que opone un cristia-
nismo protestante que fundamentaria la doctrina monroista del
imperialismo norteamericano:

Ahora bien, para nosotros, la revolucion es inseparable de la intencion
cristiana de amor del préjimo en Dios mas bien que en el mismo
préjimo. Por eso nos apartamos de los revolucionarios que todo lo
esperan del proceso econémico y por eso nos sorprende su fracaso.
Desde que organizamos el maderismo por el 1910, antes de que
hubiera bolchevismo y sin necesidad de militar en ninguna secta del
socialismo, decidimos trabajar por el beneficio material de los pobres,
sin distincion partidaria y también en beneficio de una cultura que
sepa subordinarse al espiritu. Después la ola anticristiana que el
marxismo inyecta en el socialismo creé el sovietismo rabiosamente
antimistico y la revolucién empezé a derrumbarse en el mundo. Se
volvié asunto de clase, rico contra pobre y pobre comunista contra
pobre no comunista, y en el fondo una corriente judaica que sentia
llegada la hora de su venganza contra todo lo que es cristiano. La
paz de los espiritus no podrd reconquistarse sino volviendo todos al
seno de un cristianismo sincero. En lo que estuvo el error mio, y de
tantos, fue en no ver que desde el instante en que uno se coloca en
posicién nada mds que de cristiano, queda uno afiliado de hecho al

una defensa oblicua de la Iglesia catdlica y de su participacion en el sistema
educativo nacional. Quien en aquella ocasién sali6 a la defensa del maestro
fue Manuel Gémez Morin, lo que muestra, también, que ya desde entonces
era claro para sus alumnos que el espiritualismo de Caso era una ideologia
inspiradora, adecuada a los tiempos, no un refrito de acedas mocherias”.
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protestantismo que acecha las ocasiones de impulsar el monroismo.
Estoy ahora convencido de que un hispano y un latino sélo pueden
ser fieles a su casta quedandose cristianos catdlicos, aun cuando no
aprueben esta o aquella medida politica de la Iglesia."”

Con esto se muestra que tanto para Vasconcelos como para Caso
se hacia necesaria una recuperacion de los valores y principios del
cristianismo para inyectarle una orientacion ideoldgica al proyecto
de la revolucién mexicana o, mejor atin, para darle un contenido
axiolégico o ético a un proyecto politico que pretendia también
renovar la cultura nacional. El cristianismo representaba la po-
sibilidad de darle al proyecto de la revolucién un sentido y una
direcciéon moral que hasta ese momento se encontraba un tanto
ausente o al menos desdibujada, ya que hacia 1916 parecia que
lo tnico que prevalecia del espiritu revolucionario era, como ya
se menciond, el caos y la lucha de las distintas facciones por el
poder, sin ningtin tipo de elemento orientador que coadyuvara a
clarificar y a perfilar un programa minimo para expresar los ideales
del movimiento revolucionario.

La reflexion de Caso parte de la idea de que es posible recu-
perar la esencia o los principios del cristianismo para delinear
un programa de accién moral y social en la Revolucién mexicana,
mismo que tendria que cristalizarse en un proyecto educativo y
cultural que, sin el abandono de la racionalidad y la perspectiva
cientifica que el positivismo habia impulsado en la educacién,
se complementara con una formacién civica y ética con la cual se
superaria el individualismo que también el positivismo habia
fomentado.

De tal forma que, para Caso, los principios o la esencia del
cristianismo —aqui si, mds alla de la mediacién de las instituciones
que lo modelaron y lo proyectaron en México— deberian ser la base
para la construccién moral y politica de una ciudadania ejemplar
que demandaba el proceso de la revolucién mexicana iniciada en

7 José Vasconcelos, Bolivarismo y monroismo, Trillas, México, 1984,
pp- 30-31.
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1910 y que en 1916 todavia se encontraba en pos de su plena
identidad y conformacién como realidad politica e institucional.

Esta esencia del cristianismo, es decir, aquello que lo hace ser
lo que es, es precisamente, para Caso, la caridad, la capacidad
o la fuerza vital de renunciar al propio egoismo y de sacrificarse
por el otro, misma que se asume como la mas alta expresion de la
existencia del ser humano. La caridad, a su vez, parte de la esfera
del desinterés que se expresa, en primer lugar, a través del arte
y que se explica por el exceso o demasia vital que se registra en
el ser del hombre. Estos dos principios —el desinterés material
y la caridad—, a su vez, debian constituirse en los fundamentos
de una nueva moral ptblica y, sobre todo, en los resortes para
la conformacién de una comunidad auténticamente nacional:
proyecto que, para Caso, adn estaba lejos de proyectarse como
una efectiva realidad.

A manera de conclusién, quiero resaltar el cardcter de nece-
sidad con el que Caso plantea la recuperacién de los principios
del cristianismo como apuntalamiento para un proyecto educativo
y, por tanto, politico de la nacién mexicana. La defensa del cris-
tianismo y de su ciclo de evolucién contrasta con el que hacen
otros pensadores, incluso positivistas, también a principios del
siglo XX en México: uno de ellos es Andrés Molina Enriquez en
1909, con Los grandes problemas nacionales, y el otro es el jurista
Emilio Rabasa en 1912, con el libro La Constitucion y la Dictadura.

El primero hace una defensa del catolicismo como la religion
que en la practica ha cohesionado a la nacién mexicana y que debe
seguir funcionando como elemento indispensable e integrador de
ésta. Para el pensador positivista, ligado al movimiento revolucio-
nario, es un hecho consumado que el cristianismo catdlico sea
el factor principal de la unidad religiosa en el pais, ya que, en los
hechos, lo ha conseguido de manera sustancial, aunque varie en la
prdctica que de ella realizan los diversos grupos y sectores sociales:

La unidad de religion es la mds importante de todas las que constitu-
yen el ideal, como que, por una parte, representa una de las formas
de la unidad de origen y, por otra, tiende a mantener, a estrechar y
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a dulcificar los lazos de dependencia orgdnica, cuya dilatacién forma
y sostiene el agregado patria, que los sociélogos de todos los pai-
ses y de todas las escuelas suponen derivacion del interés, y es en
realidad, como ya demostramos, derivacién del amor. La unificacion
religiosa no es dificil en nuestro pais, porque la unidad sustancial
existe; basta para convencerse de esta verdad, ver lo refractaria que
es nuestra poblacién al protestantismo que, de tantas maneras y con
tantos recursos, se le predica y se le proclama. La religién nacional es
el cristianismo catdlico. Estudiando profundamente los sentimientos
religiosos de la poblacién nacional, se advierte, desde luego, que
esos sentimientos, dentro de los dogmas fundamentales cristianos
catdlicos, existen en todos los elementos étnicos y en todas las clases
sociales. La forma es la tnica que varia.'®

Para Molina Enriquez, mds alld de los principios e incluso de las
diversas prdcticas que el cristianismo catdlico registra en la po-
blacién mexicana, se hace indispensable que se siga promoviendo
para que la unidad religiosa ya dada sustancialmente en el pais
se consume de forma definitiva, ya que “esa unidad tiene que
ser uno de los mds activos factores de la constitucién de nuestra
nacionalidad”,” la cual es indispensable, de acuerdo con Molina,
para alcanzar un Estado fuerte que atienda a los reclamos sociales.

Por otra parte, Emilio Rabasa, desde una posicién igualmente
pragmdtica, habla en La Constitucion y la Dictadura de la necesidad
de que el orden juridico se adecue a la realidad histérica nacio-
nal en la que el catolicismo ha sido un elemento decisivo de su
configuracion y que se abandonen posiciones jacobinas que no
comprenden el peso de elementos simbélicos como los religiosos
en el acontecer politico de México:

'8 Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas nacionales, Segunda
Parte. Los problemas de orden primordial, Capitulo V. El problema politico,
La unificacion de la religion en Andrés Molina Enriquez: con la revolucion a
cuestas, Estudio introductorio y seleccion de Agustin Basave Benitez, FCE,
México, 2001, p. 271.

¥ Ibid., p. 273.
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La unidad religiosa habia sido en la Nueva Espafa un hecho sin
contradiccién y como espontaneo; de ahi que la intolerancia fuese
no sélo una institucion en las leyes, sino una necesidad en la paz de
las conciencias. La unidad religiosa, con ser un absurdo dentro de la
naturaleza para cualquier grupo social, constituia en los comienzos
de la era independiente de México un elemento natural y propio de
aquella comunién politica que sin él no habria podido explicarse su
existencia como pueblo organizado.?®

Rabasa, desde un realismo politico y juridico adscrito también al
positivismo liberal porfiriano, advierte la necesidad de reconocer
aquellos elementos que han constituido la realidad histérica na-
cional, tales como el arraigo del propio catolicismo en la poblacién
mexicana, y sefiala la conveniencia de que a partir de ellos se
elabore cualquier disefo constitucional que se proponga en la
coyuntura del movimiento revolucionario.

Es conocida la tesis que Rabasa sostiene en La Constitucion y
la Dictadura acerca de que las dictaduras democrdticas de Juarez
y de Diaz fueron necesarias ante las limitaciones que la constitu-
cién de 1857 habia impuesto al ejercicio del poder politico por
parte del presidente de la republica, razén por la cual era urgente
un nuevo texto constitucional que estableciera con claridad las
atribuciones del titular del ejecutivo para garantizar un adecuado
y efectivo ejercicio del poder que funcionara como instrumento
6ptimo para llevar a cabo las apremiantes tareas de gobierno que
la nacién demandaba en ese momento histérico.

La argumentacion de Caso y de Vasconcelos a favor del cris-
tianismo es mas sofisticada. Ambos parten de una defensa del
mismo que escapa a los criterios meramente pragmaticos o utili-
tarios, justificados de antemano por los duros hechos; si bien es
cierto que reconocen al cristianismo como un elemento propio
e irreversible de la cultura mexicana, enfatizan en la necesidad

20 Emilio Rabasa, La Constitucion y la Dictadura, Porraa, México, 2011,
p. 16.
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de recuperar su dimensién espiritual o humanista, es decir, lo
que buscan es resaltar que sin el cristianismo la humanidad no
hubiera alcanzado su ciclo de evolucién completa: no se hubiera
desarrollado a plenitud y muy probablemente hubiera triunfado
el principio bioldgico que limitaria la existencia humana a la di-
mensién de mera bestialidad.

Por ello, Caso senala al inicio de La existencia como economia y
como caridad que el cristianismo es el hecho mds importante de la
evolucion de la propia humanidad, y que los progresos cientificos
y materiales, si bien han aportado mayores comodidades al género
humano, siempre han partido de un interés egoista basado en el
principio de la conservacién de la especie y no de un proyecto
ético que viera por el otro y se hiciera cargo de él.

En suma, el proyecto del cristianismo enmarcado en lo que
para Caso es su esencia, a saber, la caridad y la renuncia hacia
el otro, en lugar de la afirmacion egoista de la existencia propia,
es lo que debe ser retomado no sélo como méxima para la ac-
cién individual, sino también como principio rector de un nuevo
proyecto educativo que perfile el rostro politico de México en su
nueva etapa de evolucién social.

Habria que determinar el peso que esta concepcién humanista
y cristiana tuvo en el disefio de la politica educativa nacionalista
que el propio Vasconcelos impulsé en 1921 y que partié de la
necesidad de formar al nuevo mexicano en el contexto de la revo-
lucién de 1910 y que para Vasconcelos habria de ser un individuo
formado en el legado de la cultura clasica y, como tal, continuador
del hispanismo o hispanoamericanismo necesariamente cristiano
o catdlico con una actitud vital distinta a la actitud pragmética o
utilitarista de la cultura norteamericana.

Por dltimo, también quiero sefalar que mds que ver una rup-
tura o una revolucién en la cultura mexicana en aquellos afos,
yo preferiria observar una continuidad entre la tradicién politica
y educativa a nivel nacional, puesto que se debe reconocer que
tanto Vasconcelos como Caso, si bien criticos del positivismo,
fueron también discipulos predilectos de Justo Sierra, el positivista
critico por antonomasia, y formados también por esa corriente
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filosofica a la que nuevamente el pensamiento mexicano volvera
y revisard criticamente con autores ya cldsicos en la tradicion
de nuestro pensamiento como Samuel Ramos, Leopoldo Zea y
también Arnaldo Cérdova.

Bibliografia

Caso, Antonio, La existencia como economia y como caridad. Ensayo
sobre la esencia del cristianismo, Libreria de Porria Hermanos,
México, 1916.

Caso, Antonio, La existencia como economia, como desinterés y
como caridad, Ediciones de la Secretaria de Educacion Publica,
México, 1943.

Hobbes, Thomas, Leviatdn. O la materia, forma y poder de una
republica civil y eclesidstica, FCE, México, 2006.

Hurtado, Guillermo, La revolucion creadora. Antonio Caso y José
Vasconcelos en la Revolucion mexicana, UNAM, México, 2016.
Krauze de Kolteniuk, Rosa, La filosofia de Antonio Caso, UNAM,

México, 1990.

Molina Enriquez, Andrés, Los grandes problemas nacionales en Andrés
Molina Enriquez: con la revolucion a cuestas, Estudio introducto-
rio y seleccion de Agustin Basave Benitez, FCE, México, 2001.

Rabasa, Emilio, La Constitucion y la Dictadura, Porrda, México, 2011.

Sierra, Justo, Discurso inaugural de la Universidad Nacional, UNAM,
México, 2004.

Spinoza, B. de, Etica demostrada segtin el orden geométrico, Edicion
a cargo de Vidal Pefa, Alianza Editorial, Madrid, 2007.

Vasconcelos, José, Bolivarismo y monroismo, Trillas, México, 1984.






ALFONSO REYES Y LA CARTILLA MORAL

La Cartilla moral de Alfonso Reyes es un texto no sélo fundamen-
tal, sino absolutamente entranable y de necesaria lectura para los
confusos tiempos de crisis en que vivimos.

Concebida para apoyar la campana alfabetizadora lanzada por
la SEP en los afos cuarenta, cuyo titular era Jaime Torres Bodet, la
Cartilla moral pretendia ser adicionalmente un instrumento de
difusion de los valores de la cultura griega —base indispensable
de toda educacion, de acuerdo con Alfonso Reyes y una intro-
duccién a los temas fundamentales de la ética.

Ademas, la Cartilla moral se redacté con el propésito de dotar
de elementos de la cultura clasica a la formacion civica y politi-
ca de los mexicanos, y es justo este aspecto uno de los grandes
aciertos de la obra de Alfonso Reyes. En tiempos en los que la
falta de una cultura clasica y la ausencia de conocimiento de los
grandes temas planteados por la filosofia que se refleja de manera
desastrosa en el dmbito cultural y politico, asi como el intento
deliberado por suprimir a la filosofia como asignatura obligatoria
en el bachillerato, la apuesta de Alfonso Reyes resulta mas que
vigente al senalar de manera categérica que sin cultura clasica,
sin filosofia, no es posible concebir a la educacion, ya que es su
base indispensable.
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La tesis central de la Cartilla moral establece que la existencia
del ser humano siempre es una existencia social y, por tanto, la
dimensién politica no sélo es una mas de sus diversas dimensiones,
sino la dimension fundamental de su existencia.

Dicho en otras palabras, para que un ser humano llegue a ser
auténticamente virtuoso tiene que tomar conciencia plena de la
dimensién social y politica de su existencia y actuar en conse-
cuencia. En ese sentido, la salvacién individual o personal carece
de sentido, porque ésta tiene que llevarse a cabo desde criterios
colectivos, por lo que la idea de bien no debe entenderse desde
una perspectiva meramente individualista ni debe identificarse
con el interés ni con la satisfaccion personal.

El bien, de acuerdo con Reyes, debe identificarse mds bien con
un ideal de justicia, en el sentido de la bisqueda de un bienestar
para toda una comunidad implantada politica e histéricamente, y
debido a que la existencia del ser humano no puede ser pensada
sin esa dimensién colectiva, la educacién para el bien se impone
como una necesidad para reproducir cabalmente esa existencia
material con los otros.

Asi pues, para el cumplimiento de ese objetivo de educar para
el bien, Reyes plantea una serie de respetos o deberes que todo
ser humano tiene la obligacién moral de cumplir para que pueda
llevar a cabo una adecuada practica circunscrita a la comunidad
politica. Cada uno de estos respetos se propone a manera de
circulos concéntricos en donde el recorrido cabal de cada uno
permite la conquista del siguiente hasta la plena asimilacién de
todos.

De esta manera, el primero es el respeto que el hombre se
debe a si mismo. Para Alfonso Reyes, el ser humano es deposita-
rio de un tesoro llamado dignidad, el cual debe ser preservado e
incrementado. De tal forma que el hombre, para ser digno, debe
respetar su cuerpo, preservdandolo, y haciendo todo lo posible
por mantenerlo en adecuadas condiciones sin caer en la vanidad
y, con ello, en el olvido de sus responsabilidades con los otros.

Ademds, el hombre, en tanto ser pensante, también debe
respetar sus ideas y no subordinarlas a criterios que vayan en
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detrimento de su persona o de toda afrenta contra su integridad.
Dicho en otras palabras, si un hombre no es capaz de respetarse
a si mismo, no tendra nunca la capacidad de respetar a los demds
ni respetar el entorno del que forma parte.

Otro respeto que se impone al ser humano, determinado
histérica y socialmente, es aquel que debe al grupo humano mds
inmediato del que forma parte y que no es otro que el que debe
a su familia. El respeto a su familia llevaria al respeto al préjimo
en cuanto tal y a cada uno de los individuos que forman parte
de la sociedad, y de ahi al respeto a la ley, que no es mds que la
expresion del respeto a la misma sociedad organizada en Estado.
Finalmente, el mas impersonal de los respetos es aquel que im-
pone la Naturaleza por cuanto el ser humano forma parte de ella
y cualquier afrenta a ella es una afrenta contra el propio hombre.

Asi pues, el cumplimiento de cada uno de estos respetos,
agrupados desde “el mds individual al mds general” y “desde el
mads personal al mds impersonal’,' va conformando el sentido ético
de la existencia, el cual se implanta de manera mas efectiva en la
consciencia politica y en la premisa de que para que una socie-
dad se conserve es necesaria la cooperacion y el respeto entre
todos, pero que esto sirve de poco si no se estructura desde la
organizacién del Estado.

De tal modo que, para Reyes, la tnica forma de garantizar ese
respeto colectivo por el bien comiin pasa por la organizacién
del Estado y el respeto a las leyes con las cuales se regula el
comportamiento de los individuos que lo conforman, ademas de
que el Estado tiene como objetivo velar por la seguridad de su
poblacién y respetar a los otros Estados, pero si no hay un respe-
to de los otros Estados por el de uno, éste tiene todo el derecho
de resistir a la agresion y defenderse para hacer prevalecer el
respeto internacional, por lo que en la Cartilla moral de Alfonso

! Alfonso Reyes, Cartilla moral, Leccion V, Imprenta Comercial, México,
1962, p. 25.
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Reyes hay un fuerte llamado al patriotismo, al amor y al respeto a
la Patria, pero también una reivindicacién de la defensa militar si
llegara a ser necesaria, por lo que también presenta una relevante
dimensién antiimperialista.

Otro aspecto que es sumamente notable resaltar de la Cartilla
moral es la distinciéon que hace entre lo principal, lo secundario
y lo indtil, ya que comprender sus diferentes niveles implica
adquirir lo que en palabras de Reyes es “el sentimiento de las
categorias”.? De tal forma que para que se mantenga en una re-
lacién arménica la articulacién entre cultura y civilizacién, o entre
conquista de bienes culturales y bienes materiales de un pueblo,
es fundamental el fomento del sentido ético de la existencia,
ya que sé6lo de ese modo es posible pensar lo indispensable, lo
secundario y lo indtil, es decir, aquello a lo que debemos poner
especial rigor, aquello que podemos tolerar y finalmente aquello
ante lo cual podemos ser completamente indiferentes.

Llama la atencién que, para Reyes, el valor de la tolerancia no
sea el primer criterio de una existencia ética dentro de la comuni-
dad politica, como tanto mencionan los liberales hoy en dia, sino
que es colocado en un nivel medio; mientras lo indispensable es
puesto en la primera 6rbita de los intereses éticos, y éste podria
ser comprendido como el imperativo de hacer prevalecer los al-
cances de la cultura clésica en la formacién de los ciudadanos y
la preservacion del Estado mediante al respeto a uno mismo, a la
familia, a los demas grupos sociales y, finalmente, a la ley.

Por dltimo, cabe resaltar la valoracion que Alfonso Reyes
hace del cristianismo y de la cultura catdlica. Para Reyes, la gran
aportacion del catolicismo a la ética consiste en el sentimiento de
la culpa, no comprendida como vergiienza del cuerpo —aspecto
que Reyes combate—, sino como un sentimiento de indignacion
humana frente a todo tipo de injusticias que simultdneamente
impulsa al hombre a tener el coraje para superarlas. En ese sentido,

2 Alfonso Reyes, Cartilla moral, Leccion I, p. 19.
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para Reyes, todos los individuos que conforman una sociedad
son culpables de sus injusticias e inequidades, razén por la cual
deben tener el coraje de reconocerse como responsables de ellas
y comprometerse con su superacion.

También es interesante su concepcién del desperdicio como
inmoralidad y las mdltiples formas de hacer valer el respeto a
la Naturaleza como un bien sin el cual no puede desenvolverse
plenamente la existencia humana, asi como el placer estético que
su contemplacién conlleva.

Asi, se puede rastrear en el pensamiento de Alfonso Reyes las
ideas de Platén y Spinoza, pero también de los estoicos y de los
grandes tedricos del Estado moderno como Maquiavelo. Ademas,
la reivindicacion que hace de la poesia como la mejor manera de
expresar, a veces, pensamientos complejos y la equiparacion
de poetas mexicanos como Amado Nervo y Enrique Gonzélez
Martinez con poetas como Kipling, entre otros, enaltece una
tradicién que no por el hecho de ser tal es respetable, sino que
es valiosa en la medida en que preserva esos valores universales
de la cultura.

Quizd lo que deberia reprocharse a Reyes es la falta de dis-
tincion entre ética y moral, ya que emplea ambos términos como
equivalentes cuando en realidad son conceptos distintos que no
pueden pensarse uno sin el otro. La moral seria aquello que los
hombres hacen por costumbre y por inercia, sin pasar necesaria-
mente por una reflexion racional, mientras que la ética, ademds
de ser la disciplina tedrica que tiene por objeto de estudio pre-
cisamente a la moral, también presenta una dimensién practica al
fundamentar de un modo racional las acciones de los individuos.
De tal manera que la Cartilla moral en realidad deberia llamarse
Cartilla ética o Cartilla de los deberes o respetos éticos.

De cualquier modo, la Cartilla moral cumple con los propdsitos
de la alfabetizacién civica y politica de los mexicanos, y si, como
dice Reyes, todo desperdicio es una inmoralidad, no leer a Reyes
y la Cartilla moral seria no sélo un desperdicio intelectual, sino
también una inmoralidad.






JORGE PORTILLA Y EL JARDIN
PERDURABLE

Jorge Portilla ocupa un lugar indiscutido en el jardin perdurable
que supone la filosofia mexicana. Su obra, desperdigada en dis-
tintas publicaciones, y compilada de manera apretada por Luis
Villoro, Alejandro Rossi y Victor Flores Olea en 1966 bajo el titulo
de —tres afos después de su prematura muerte— es el reflejo de
un pensamiento que no podia ni queria ajustarse a los rigidos
parametros del tratado filoséfico ni del ensayo académico.

Dice Guillermo Hurtado en —introduccion a la antologia so-
bre el grupo Hiperién preparada por él mismo y publicada por
la UNAM— que Portilla era “un hombre inteligente, carismatico y
atormentado”' y al que no podia medirsele bajo los cartabones
académicos tradicionales.

También en la “Advertencia” a la, sus compiladores sefialaron
que Portilla era un hombre excepcional al que le gustaba el did-
logo y el contacto directo con su interlocutor y, quiza por eso,
especulaban, el filésofo se haya limitado a una escritura fragmen-
taria, periddica y dispersa, aunque atravesada, sin duda, por la

! Guillermo Hurtado, El Hiperién y su tiempo en El Hiperion (Antologia),
Introduccion y seleccion por Guillermo Hurtado, Biblioteca del Estudiante
Universitario, UNAM, México, 2006, p. X.
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preocupacion de una época en crisis y el lugar que el mexicano
ocupaba en ella.

Lo cierto es que Portilla muestra en sus ensayos no sélo un
rigor analitico y una enorme profundidad filoséfica, sino también
un estilo literario y una voluntad honrada de comprender, como él
mismo definia su labor, que lo proyectan tanto como un escritor
de primerisima linea cuanto como un pensador que partia de la
premisa de “sacar la filosofia a la calle (que es su lugar natural)
despojdndola en lo posible de la cdscara que a veces la encubre”?

Definitivamente, las prendas filoséficas de Portilla estdn fue-
ra de toda discusidn, pero también habria que valorar su gran
aportacion a la literatura mexicana desde el estilo preciso, limpio
y contenido con el cual escribia. Juan José Reyes, por lo demas,
ya ha abordado esta dimensién de la ensayistica de Portilla en
su libro.? Igualmente, Villoro, Rossi y Flores Olea hicieron énfasis
en la pasion templada que caracteriza su escritura y en las ideas
luminosas e intuiciones vertiginosas que la impulsan.

Justo eso se observa en cada uno de los ensayos que conforman
La fenomenologia del relajo. En ellos se parte de una descripcion
minuciosa de un determinado fenémeno o acontecimiento, para
posteriormente indicar las relaciones que establece con otras
redes de significacion que le dan sentido. Esta operacién meto-
dolégica ayuda a develar el significado de los fenémenos y, en
consecuencia, a interpretarlos desde una posicion global o exterior
a ellos. Asimismo, al proponer una interpretacion de éstos antes
que ofrecer un diagndstico, Portilla emula el gesto “del hombre
que inicia un didlogo”*

Hay tres temas, pues, que sobresalen en la obra de Portilla: el
fenémeno del relajo, la crisis que vive el hombre en el siglo XX y
el irracionalismo expresado a través de la obra de Dostoievski

2 Jorge Portilla, Fenomenologia del relajo y otros ensayos, FCE, México,
1984, p. 15.

* Cfr. Juan José Reyes, El péndulo y el pozo: el mexicano visto por Emilio
Uranga y Jorge Portilla, Ediciones sin nombre/Conaculta, México, 2004.

* Jorge Portilla, op. cit., p. 14.
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y Thomas Mann. Todos ellos anudados para tratar de responder
a la pregunta: équé es el mexicano en tanto que hombre de su
tiempo? Este cuestionamiento, por otro lado, enmarca no sélo
un proyecto individual, sino todo un ambicioso programa gene-
racional al que después muchos de sus miembros renunciarian o
replantearian de otra manera.

En efecto, bajo esa interrogante, un grupo de jévenes pro-
fesores y estudiantes de filosofia, nacidos principalmente en la
década de los veinte del siglo pasado y entre los cuales desta-
caban Leopoldo Zea, Luis Villoro, Emilio Uranga, Ricardo Guerra
y Salvador Reyes Nevares, entre otros, organizaron una serie de
conferencias sobre el existencialismo y el ser del mexicano, y con
ello propiciaron la emergencia de un grupo intelectual al que le
dieron el nombre de Hiperidn, el cual tuvo una vida publica entre
1947 y 1953.

De esta generacion formé parte Jorge Portilla (1919-1963) y,
como senalan los antélogos de su obra, toda esa reflexion que
llevé a cabo el Hiperidn se expresa claramente en él como “uno
de los pensadores mds ldcidos del grupo”?

Respecto al relajo, “esa forma de burla colectiva, reiterada y
a veces estruendosa”,® como la definiera el propio Portilla, éste
indicaba que era un fenémeno que requeria de una adecuada
comprension, ya que en él se reflejaba una de las formas mas
destacadas y complejas del comportamiento del mexicano.

Esa burla que supone el relajo no sélo interrumpe la seriedad,
sino que en general diluye todos los valores que apuntan hacia
la construccion de un orden sélido y perdurable con el cual se
pudiera dar una mayor consistencia moral, entendida en términos
de responsabilidad y comunidad, a la vida publica mexicana.

En dltima instancia, la tesis que sostiene Portilla es que el re-
lajo impide el arribo a una auténtica madurez de México, ya que
sabotea cualquier posibilidad de ordenamiento de su vida como

® Victor Flores Olea, Alejandro Rossi y Luis Villoro, Advertencia en Jorge
Portilla, op. cit., p. 9.
¢ Jorge Portilla, op. cit., p. 13.
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nacion y hace que toda una generacién, particularmente a la que
pertenecia Portilla, desperdicie su libertad al eludir el compromiso
de hacerse responsable de su propia circunstancia.”

Igualmente, Portilla estaba convencido de que si en el camino
de la libertad de un pueblo se conforman cierto tipo de practi-
cas o formas o estilos de conducta, como el relajo, éstas no son
de manera fatal la dltima etapa de su desarrollo histérico, sino
una estacion que puede ser superada en una ruta hacia la plena
liberacion.

Portilla sefalara también que el relajo, a diferencia de la burla,
la ironia y el humor, es un fenémeno que consta de por lo menos
“tres momentos discernibles por abstraccion”,® aunque siempre
presentes y articulados en forma unitaria: el primer momento
implica un gesto a través del cual un individuo desvia o desplaza
la atencion de un grupo de personas para romper la seriedad
requerida en un contexto social determinado; el segundo se
caracteriza por una actitud o toma de posicién de ese mismo in-
dividuo que aleja o “desolidariza” del valor que se propone en ese
mismo contexto; y, finalmente, el tercero es una invitacion abierta
para que los demds individuos se unan a esa “desolidarizacién” o
degradacion del valor planteado.

7 Portilla lo refiere de esta manera: “Pertenezco a una generacion cuyos
mejores representantes vivieron durante muchos afos en un ambiente de
la mds insoportable y ruidosa irresponsabilidad que pueda imaginarse, a
pesar de lo cual no vacilo en calificarlos como los mejores representantes
de esa generacion. Hombres de talento algunos de ellos, nobles y generosos
otros, todos parecian absolutamente incapaces de resistir la menor ocasion
de iniciar una corriente de chocarreria que una vez desatada resultaba
incontrolable y frustraba continuamente la aparicién de sus mejores cua-
lidades. Era como si tuvieran miedo de su propia excelencia y se sintieran
obligados a impedir su manifestacion. Sélo la asumian en el didlogo con un
amigo o en estado de ebriedad. Casi nunca fui testigo de que tomaran algo
verdaderamente en serio y, menos que nada, sus propias capacidades y su
propio destino” (ibid., pp. 14-15).

8 Ibid., p. 19.
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En suma, el relajo no sélo suprime la seriedad de manera formal
a través de ciertos gestos de burla, palabras o meros ruidos, sino
que también rompe la posibilidad de realizar el valor propuesto a
una comunidad en un contexto especifico y, con ello, niega la liber-
tad y la realizacién plena del hombre, en este caso, del mexicano.

Cabe mencionar que, influido por la fenomenologia de Husserl
y el pensamiento existencialista de Jean Paul Sartre, Jorge Portilla
identifica la libertad con la esencia del ser humano, ya que cual-
quier accién que éste realiza parte del supuesto de ese estado
ontoldgico en el que se encuentra, motivo por el cual el hombre se
hace necesariamente responsable de sus actos. En otras palabras,
como decia Sartre, el hombre estda condenado a ser libre.

De la misma manera, Portilla retoma la tesis de José Ortega
y Gasset al indicar que uno es su propia circunstancia, pero que
también se puede ser mds que esa circunstancia al tomar plena
consciencia de sus determinaciones y buscar la forma de superarla.
Es decir, el hombre no sélo es “excrecencia de sus circunstancias”,’
sino agente de cambio de éstas.

Por otro lado, si bien es cierto que para Portilla el relajo es
una actitud negativa e incluso autodestructiva porque anula toda
posibilidad de realizacién del valor en una comunidad, también
muestra ciertos rasgos positivos como la espontaneidad vy el
impulso creativo —elementos a través de los cuales también se
manifiesta la libertad del hombre—, pero que, al desembocar en la
imposibilidad de la realizacion significativa de todo valor, pierden
relevancia, ya que de esa forma también anulan no sélo el futuro
o porvenir del hombre, sino el de la comunidad. En palabras de
Portilla:

El hombre del relajo efectda un movimiento profundamente irracional
que consiste en la supresién de todo futuro regulado. Hay en el relajo
un cierto volverle la cara al futuro para realizar un simple acto de
negacion del pasado inmediato. El futuro resulta asi despojado de su

? Ibid., p. 55.
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poder de atraccién. Cada instante del futuro inmediatamente préximo
es vivido como una mera posibilidad de negacién del presente.'

Pero si el relajo es el extremo de una espontaneidad desaprove-
chada para asumir el compromiso que la exigencia de un valor
significativo impone a la comunidad, el polo opuesto es el movi-
miento que la anula mediante una identificacion entre ser y valor
en un solo individuo, despojando a la accién de todo impulso
vital o libertad auténtica.

Esta oposicion al relajo es el apretamiento y consiste en dis-
tinguirse de los demds mediante una serie de exclusiones con la
finalidad de aparecer como el poseedor de todas las virtudes y la
encarnacion de todos los valores. Si el relajo distiende y niega el
futuro, el apretamiento tensa e impone un formato rigido y vacio,
falto de significacion, a seguir en el presente.

El “apretamiento”, pues, no permite el despliegue de la es-
pontaneidad para el ejercicio de la libertad del hombre, mas bien
establece un cinturén de exclusiones y distinciones con las cuales
solo se busca la participacion de los demads individuos para el reco-
nocimiento de unos cuantos que se asumen como la encarnacion
del valor, es decir, el “apretado”, aquel hombre que encarna esta
actitud “necesita de los otros, pero no para constituir con ellos
un, sino para negarlos autoafirmandose”."

Por ello, para Portilla, tanto el apretamiento como el relajo
niegan la posibilidad de constituir una comunidad auténtica,
ya que no sélo impiden la realizacién del valor —sea negando al
valor toda trascendencia u obstruyendo su aparicién como guia
de la sociedad—, sino también porque en aras de fundamentarla
desde la encarnacién del valor o de unirla a través de la dispersion
contribuyen a desaparecerla o diluirla:

El apretado resulta fundamento de la disolucién de la comunidad
por la doble negacion de la distincidon y la exclusion. Por su parte, el

1 Ibid., p. 39.
" Ibid., p. 90.
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hombre del relajo impide la integracién de la comunidad al impedir la
aparicion del valor. Relajientos y apretados constituyen dos polos de
disolucion de esta dificil tarea en que estamos todos embarcados: la
constitucién de una comunidad mexicana, de una auténtica comuni-
dad y no de una sociedad escindida en propietarios y desposeidos."

Mucho le debe la filosofia mexicana actual y la cultura en México
al grupo Hiperién, en particular a Jorge Portilla. Sus caminos de
reflexion abrieron nuevas rutas y posibilidades para el desarrollo
del pensamiento en nuestro pais que todavia hoy perduran. De una
u otra forma, la obra de Portilla prefiguré el rumbo de los nuevos
problemas filoséficos que se abordarian en México en los afnos
setenta y ochenta; por ejemplo, la reflexion ya no sélo en torno
a la identidad del mexicano, sino también la del ser latinoameri-
cano —atn con todos sus excesos y extravios— o la necesidad de
que la filosofia se relacionara con los problemas de su tiempo,
particularmente con el impulso de la ciencia y la tecnologia como
detonante del desarrollo econémico de nuestro pais, a partir del
analisis sistemdtico de los conceptos cientificos —ese parece haber
sido el caso de la filosofia analitica desarrollada posteriormente
por Luis Villoro, Fernando Salmerén y Alejandro Rossi-.
Igualmente, Portilla influyé indirectamente en el desarrollo
ulterior del marxismo —por el que, junto con Emilio Uranga, se
sentia atraido, aunque no seducido™-, ya que ademads de ser

2 Ibid., p. 95.

% Esto lo refiere Adolfo Sanchez Vazquez en una entrevista que le hiciera
el filésofo Carlos Pereda: “En definitiva, los materiales que recojo durante los
afios sesenta en la elaboracién de un pensamiento propio proceden —con
los antecedentes del joven Lukdcs y Gramsci— de los marxistas europeos
que reaccionan contra el marxismo oficial, asi como de los criticos no mar-
xistas, existencialistas y cristianos a los que leo y sopeso con gran atencién.
Atencién que presto también a las reflexiones y criticas —mds verbales que
escritas— de dos jévenes fil6sofos mexicanos, Emilio Uranga y Jorge Portilla,
atraidos aunque no seducidos por el marxismo”, en Carlos Pereda, La filo-
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un interlocutor privilegiado de aquellos que se erigirian como
los maximos representantes de esta corriente intelectual en la
década de los sesenta en México, su obra y el magisterio de
la generacion a la que pertenecié formaron en las aulas universi-
tarias a los jévenes que después irrumpirian en el trabajo teérico
de los afios setenta y ochenta.

Tan sélo hay que recordar que Adolfo Sédnchez Vézquez, en una
entrevista con Carlos Pereda, recientemente vuelta a publicar en
el dltimo libro de éste, senalaba que los fildsofos con los que se
habia sentido mas cercano, “mas ligado tedricamente”, eran: su
maestro José Gaos, sus contemporaneos Jorge Portilla y Emilio
Uranga, asi como sus alumnos Juan Garzén Bates y Carlos Pereyra:

Puedo decir que estuve “ligado teéricamente” con mi maestro —alld
y aqui- José Gaos. También lo estuve en los afios cincuenta con dos
jovenes fildsofos mexicanos que ya he nombrado: Emilio Uranga y
Jorge Portilla. Podria ampliar la lista incluyendo a brillantes alumnos
mios —después colegas— de los arios sesenta, de los que, a titulo de
ejemplo, sélo doy los nombres de dos, lamentablemente fallecidos:
Juan Garzén y Carlos Pereyra."

Indudablemente, la filosofia del mexicano es un tema que atin se
encuentra presente en miiltiples expresiones y preocupaciones
sociales, politicas y artisticas de nuestro pais. Se puede estar o no
de acuerdo con sus apreciaciones o con su particular método para
abordarlas, pero, mas alla de las posibles y necesarias objeciones
y criticas, se debe reconocer que este pensamiento ha dejado
una honda marca que requiere ser valorada urgentemente para
establecer el justo lugar de la filosofia en la cultura de México.

sofia en Meéxico en el siglo Xx. Apuntes de un participante, Conaculta, México,
2013, pp. 85-86.

' Carlos Pereda, La filosofia en México en el siglo xX. Apuntes de un participante,
Conaculta, México, 2013, p. 94.



PRAXIS Y POLITICA EN ADOLFO
SANCHEZ VAZQUEZ

Muchas son las aportaciones de Adolfo Sanchez Vazquez al campo
filos6fico mexicano, particularmente al terreno teérico del mar-
xismo. Su influjo en la filosofia, la politica y la cultura en los afos
setenta y ochenta en México fue decisivo no sélo para que el
marxismo pudiera consolidarse y desarrollarse como un discurso
explicativo, riguroso y critico de la realidad social, sino también
para contribuir a la formacion politica de toda una generacién de
jovenes universitarios que participé activamente en la vida pablica
en el afo axial de 1968.

Sanchez Vazquez contribuyd, como quizé ningtin otro filésofo
mexicano, a promover, a través de la lectura de su libro Filosofia
de la praxis, una cultura y préctica politica vinculada con la teoria
que puso en primer término la funcién de la filosofia y la deter-
minacién de sus alcances para la transformacién del mundo y no
s6lo para su interpretacién. Si, como han relatado algunos de los
jovenes que participaron en la movilizacién estudiantil de 1968,
como el poeta y dramaturgo José Ramén Henriquez, éstos se
caracterizaron por una accion politica un tanto espontanea que
partia s6lo de meras intuiciones sin un aparato tedrico que las
ordenara y sustentara, la obra de Sanchez Vazquez significé para
ellos la posibilidad de obtener ese dispositivo teérico con el cual
reflexionar sobre su préctica, es decir, “significé”, sobre todo, “la
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posibilidad de un marxismo abierto, pero capaz de transformar la
realidad”.' Y transformarla, cito a José Ramén Henriquez, “hacia
un horizonte completamente distinto al paramo desolado que nos
presentaba el socialismo real”.?

En ese sentido, habria que valorar la obra de Adolfo Sanchez
Véazquez como un punto de inflexion en la prdctica politica de la
izquierda mexicana de aquellos afios, ya que planteé la necesidad
de vincular la teoria y la prictica con la finalidad de establecer una
accion politica coherente y racional que contribuyera de manera
clara y decidida a la transformacion de la realidad en clave socia-
lista, alejada de utopismos y aventurerismos que la obstaculizaran
y la impidieran.

Por ello, mas alld de situar cada una de sus intervenciones
tedricas y su impacto en el campo filoséfico mexicano, que fue-
ron mdltiples, por ejemplo la reflexion que llevé a cabo sobre el
arte, la estética, la ética y la filosofia politica, entre tantas otras
—igualmente, habria que hacer mencién de sus polémicas con
diversos filésofos e intelectuales protagénicos de la cultura en
México, como Luis Villoro y Octavio Paz, asi como de su trabajo
como editor y profesor universitario, formador de numerosas ge-
neraciones y de brillantes discipulos como Juan Garzén y Carlos
Pereyra—, me limitaré a senalar su concepcién de la politica que
desde Filosofia de la praxis, publicada en 1967, ocupa un lugar
central en su pensamiento y que fue matizando a lo largo de toda
su trayectoria intelectual.

Esta concepcion de la politica que Sdnchez Vazquez plantea
en Filosofia de la praxis se depurara cada vez mds hasta llegar a
su version mas acabada en las cinco conferencias sobre Etica y
politica, dictadas en 2003 en la Facultad de Filosofia y Letras,

! José Ramoén Enriquez, “Entre el rock pesado y el rey Alfonso X7, en
Federico Alvarez (editor), Adolfo Sdnchez Vdzquez: los trabajos y los dias
(Semblanzas y entrevistas), Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, México,
1995, p. 25.

2 |dem.
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y recogidas en su dltimo libro que lleva por titulo el mismo nombre
de las conferencias, publicado en 2007. Estas conferencias sobre
ética y politica, ademads de constituir una de las pruebas mds evi-
dentes de la actualidad del pensamiento de Sdnchez Vazquez en
el debate ético, politico e intelectual en México, bien podrian ser,
desde mi perspectiva, el testamento politico de Adolfo Sanchez
Vdzquez a las nuevas generaciones.

Asi pues, en Filosofia de la praxis, Adolfo Sanchez Vazquez
desarrolla un riguroso andlisis del concepto de “praxis” al que
identifica con una modalidad de la practica. Para Sdnchez Vazquez,
a pesar de que los conceptos de practica y “praxis” se emplean de
manera indistinta en la lengua castellana, prefiere diferenciarlos,
ya que el significado predominante de practica es el que designa
una “actividad practica humana en el sentido estrechamente uti-
litario”,> ademds de que la praxis serd concebida de una manera
mds restringida como una modalidad de la prdctica que presenta
dos dimensiones: una dimension practico-material en la que el
hombre establece una relacién practica con la naturaleza que
posibilita la transformacién de ésta y de él mismo, y una dimen-
sién practico-revolucionaria en la que el hombre es capaz de
transformar a la sociedad al obtener una comprensién cabal
de sus contradicciones objetivas.

De esta forma, para Sdnchez Vazquez el concepto de “praxis” se
establece como una categoria central del pensamiento moderno,
particularmente del marxismo, después de que maduraron dos
premisas fundamentales en la historia de la filosofia: una, aquella
que concibe al hombre como ser prictico y no sélo como ser
tedrico, racional o espiritual, y otra que sostiene que la desapa-
ricion de las contradicciones sociales sélo se puede llevar a cabo
mediante una accién revolucionaria que transforme la realidad
social, es decir, mediante una practica productiva-material y una
practica politica-revolucionaria.

> Adolfo Sénchez Vazquez, Filosofia de la praxis, Siglo XXI, México,
2011, p. 27.
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De esta manera, para Sdnchez Vazquez la verdadera filosofia de
la praxis es el marxismo, ya que ésta es la tinica concepcion de la
filosofia que asume al hombre como ser préctico y que valora que
con su accion no sélo transforma su entorno y la naturaleza, sino
que es capaz de transformar el conjunto de las relaciones sociales
de la produccién que lo constituyen como ser social.

Una de las tesis principales de Filosofia de la praxis es que “toda
praxis es actividad, pero no toda actividad es praxis”* y, una vez
que define a la actividad en general como “el acto o conjunto de
actos en virtud de los cuales un sujeto activo (agente) modifica
una materia prima dada”’ y a la praxis como la accién intencio-
nada que lleva a cabo el hombre con arreglo a ciertos fines y con
el propésito dltimo de transformar su realidad, ya sea natural o
social, sefiala que fundamentalmente hay cuatro tipos de praxis: la
praxis productiva o econémica, la praxis experimental o cientifica,
la praxis artistica y la praxis social o politica.

Indica, en primer lugar, que esta dltima es “el tipo de praxis en
que el hombre es sujeto y objeto de ella, es decir, praxis en la que
actua sobre si mismo”.® Igualmente, plantea que, en un sentido
amplio, toda praxis, incluida aquella que toma por objeto a la
naturaleza o las realidades no humanas, es social, ya que siempre
se realiza desde un horizonte signado por las relaciones sociales
que emanan de las relaciones de produccidn establecidas en una
circunstancia histérica determinada. Ademds, en esta praxis pro-
ductiva o experimental, el hombre, como ser social, también se
transforma con la modificacion que hace de la propia naturaleza.

Asi, en un sentido amplio, toda praxis es praxis social, pero,
en un sentido mds restringido, la praxis social serd fundamental-
mente “praxis politica”, ya que es el tipo de practica que “toma
por objeto no a un individuo aislado, sino a grupos o clases so-
ciales, e incluso la sociedad entera”, con una peculiaridad: es “la

*Ibid., p. 263.
> Idem.
¢ Ibid., p. 277.
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actividad de grupos o clases sociales que conduce a transformar
la organizacion y la direccién de la sociedad, o a realizar ciertos
cambios mediante la actividad del Estado””

De esta definicion se deducen dos cosas: la praxis politica
supone siempre una actividad colectiva, es decir, no puede ser
llevada a cabo por individuos aislados o por voluntades particu-
lares, y al ser una actividad colectiva que tiene por finalidad la
transformacion de la sociedad implica que esas modificaciones se
deben realizar necesariamente a través de la mediacion del Estado,
es decir, deben estar enmarcadas en la dindmica especifica de la
lucha por el poder.

En un segundo momento de esta definicion de politica, Sdnchez
Vézquez precisa que “en las condiciones de la sociedad dividida en
clases antagonicas, la politica comprende la lucha de clases por el
poder y la direccién y estructuracién de la sociedad, de acuerdo
con los intereses y fines correspondientes”?® es decir, esa lucha
por el poder sera fundamentalmente una lucha de clases por el
poder y, por tanto, la actividad politica revolucionaria serd la mas
alta expresion de la praxis politica en tanto actividad colectiva que
busca la transformacién de la sociedad.

De aqui, puedo senalar que la concepcién de la politica que
Sdnchez Vazquez plantea es claramente una concepcién de la
politica ligada con el concepto de poder y el de lucha de clases,
en la cual la nocién de Estado es fundamental para articular am-
bas dimensiones de esta actividad practica. Su objetivo sera la
transformacion de la sociedad mediante la conquista del poder del
Estado y el terreno en donde se juega esa conquista del poder es
el de la lucha de clases, por lo que Sdnchez Vazquez se deslinda
de posiciones anarquistas o espontaneistas que nieguen ya sea la
centralidad del Estado en la lucha politica o la organizacién de los
grupos sociales en instituciones politicas creadas para esos fines.

7 Idem.
8 Idem.
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Ahora bien, la politica para Sanchez Vazquez es una actividad
practica en cuanto: 1) hay una organizacién real de los miembros
de los grupos o clases sociales en instituciones politicas como
son los partidos, 2) existe un programa ideolégico que define el
campo de “ideas-fuerza” con el que los grupos sociales antagéni-
cos establecen su lucha de clases por el poder, pero, sobre todo,
hay ciertos medios o vehiculos reales para que esos grupos lleven
a cabo los objetivos de sus respectivos programas ideoldgicos.
Estos son, entre tantos otros, acciones como las huelgas, las ma-
nifestaciones, los mitines o incluso algunos métodos violentos,
pero el punto central que identifica a la politica como actividad
practica para Sdnchez Vazquez, el cual es el 3), “gira en torno a
la conquista, conservacion, direccién o control de un organismo
concreto como es el Estado”? Es decir, “el poder es un instrumen-
to de importancia vital para la transformacién de la sociedad”.
Dicho en otras palabras: no hay transformacion de la sociedad
sin la conquista del poder, y no hay posibilidad de establecer un
socialismo sin la necesaria accién politica organizada en torno a
la figura del partido politico.

Sénchez Vizquez también menciona la necesidad de que la
actividad politica se encuentre enmarcada en un claro conoci-
miento de la situacién concreta y en la plena conciencia de la co-
rrelacion de fuerzas para evitar acciones aventureras que impidan
una auténtica accion transformadora de la sociedad o incluso la
conduzcan al fracaso. Por esa razén, la actividad politica requiere
de dos niveles o dimensiones en su planteamiento: el nivel tactico
y el estratégico. Sobre esto sefiala Sdnchez Vazquez:

La estrategia senala las tareas correspondientes a una etapa histérica
general, y la tictica determina el modo de cumplir la linea politica
en un periodo relativamente breve. Estrategia y tdctica se relacionan
dialécticamente dentro de la linea politica y de su aplicacién como

9 Ibid., p. 278.
10 |dem.
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lo general y lo particular, lo previsible y lo imprevisible, lo esencial
y lo fenoménico."

Asi pues, con esta definicion de la politica y la enumeracion de
sus principales rasgos, asi como el analisis de los argumentos que
Sédnchez Vazquez ofrece para justificarla como actividad préctica,
es decir, como praxis transformadora de la realidad social, es po-
sible establecer las siguientes consideraciones: en primer lugar,
Sédnchez Vazquez plantea que la politica es una actividad colectiva
a través de la cual se transforman las relaciones sociales, pero este
objetivo sélo se logra si la practica politica se enmarca en la lucha
por el poder del Estado y asume la forma de la lucha de clases.

La actividad politica es praxis porque se desarrolla a través de
grupos debidamente organizados en instituciones politicas como
son los partidos, se vale de ciertos medios efectivos para que
sus objetivos se realicen de manera plena y se plantea como una
lucha de clases por el poder. De igual modo, la actividad politica
es una modalidad de la praxis porque transforma a la sociedad al
tomarla como objeto de su practica.

Ahora bien, en Etica y politica, conferencias dictadas en 2003
y publicadas en forma de libro por el Fondo de Cultura Econé-
mica en 2007 junto con otros articulos y textos aparecidos en
diferentes publicaciones periddicas, Sanchez Vdazquez matizard su
concepcion de la politica, aunque esencialmente mantendrd sus
directrices generales.

Por ejemplo, afirmara que la politica, en efecto, es la “activi-
dad préctica de un conjunto de individuos que se agrupan, mds
0 menos organicamente, para mantener, reformar o transformar
el poder vigente con vistas a conseguir determinados fines u
objetivos”."?

Las diferencias que presenta su concepcion de la politica con
la sostenida en Filosofia de la praxis son, entre otras, la flexibilidad

" Idem.
2 Adolfo Sanchez Vazquez, Etica y politica, FCE, México, 2007, p. 18.
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de su definicion de la politica. Esta seguira siendo una actividad
prdctica llevada a cabo por grupos mds o menos organizados con
la finalidad ya no sélo exclusiva de transformar el poder vigente
o la relacién entre gobernantes y gobernados, o la modificacion
de la sociedad en su conjunto, sino que la politica también se
caracterizard por la posibilidad de reformar e incluso mantener o
conservar el orden social y politico establecido.

Igualmente, la politica ya no se reduce a una actividad colectiva
para conquistar el poder del Estado en general, sino que se ca-
racteriza simplemente por asumir una cierta disposicién o postura
por parte de los grupos o sectores sociales frente al poder, el cual
puede ser local o municipal, estatal o federal.

De esta manera se observa que la concepcién de la politica de
Sanchez Vazquez en 2007 asume una mayor flexibilidad y com-
plejidad en su relacién con el poder politico y de los diferentes
niveles en los que éste se configura y se distribuye a través de las
instituciones del Estado.

También es importante mencionar que, en esta concepcién un
tanto mds compleja y refinada de la actividad politica, ésta ya no
se plantea como la accién desarrollada por ciertos grupos que se
organizan exclusivamente a través de los denominados partidos
politicos, sino que acepta que junto con ellos coexisten otras
formas de expresar la organizacion social a través de estructuras
menos rigidas y jerdrquicas, como son los movimientos sociales
y demds organizaciones de la sociedad civil.

Si bien para Sdnchez Vazquez los partidos politicos siguen
siendo los vehiculos privilegiados de la accién politica al repre-
sentar los intereses de ciertas clases o grupos sociales no son
ya los tnicos ni los mds idéneos, sin embargo los movimientos
y organizaciones sociales no estdn exentos de las condiciones
en las que se plantea la actividad politica, ya que en la medida en
que también asumen una cierta disposicién o postura frente al
poder (global o local, federal o municipal) ya sea resistiéndolo,
oponiéndose o rechazdndolo se convierten inevitablemente tam-
bién en movimientos politicos y esta condicién los lleva a asumir
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los dos aspectos esenciales de la actividad politica, a saber, el
aspecto ideoldgico-valorativo y el aspecto practico-instrumental:

Independientemente de lo que los distingue de los partidos politicos,
la actividad préctica de estos movimientos y organizaciones siempre
es politica en cuanto que entrafa cierta relacion —de presién, protesta
o abierta oposiciéon— con el poder existente.”

Si en Filosofia de la praxis Sanchez Vazquez le daba una escasa
importancia a las ideas y en general a los programas ideolégicos
a la hora de evaluar la condicién practica de la actividad politica
—“aunque la actividad politica vaya acompanada de un choque y
contraposicion de ideas, proyectos, programas, etc., y esta lucha
ideoldgica ejerza una influencia indudable en las acciones politicas
reales, concretas, el cardcter practico de la actividad politica exige
formas, medios y métodos reales, efectivos de lucha’," decia
Sédnchez Vazquez en 1967-, en las conferencias sobre ética y
politica plantea que uno de los aspectos esenciales de la politica
en tanto actividad prdctica es el ideolégico-valorativo, es decir, la
necesaria asignacion de ciertos propésitos o valores que la accién
politica busca realizar: “La politica no es sélo —sin dejar de ser-
lo— tactica y estrategia, empleo de medios eficaces para cumplir
sus objetivos, sino también -y ademas insoslayablemente— una
actividad practica que persigue realizar ciertos valores o fines que
sus agentes consideran valiosos”."

Asi pues, toda politica, ya sea conservadora o liberal, auto-
ritaria o democratica, reformista o revolucionaria, sea llevada
a cabo por partidos politicos o por movimientos sociales, por
clubes formados por politicos profesionales u organizaciones
conformadas por supuestos ciudadanos independientes y auto-

5 Idem.
'* Adolfo Sanchez Vézquez, Filosofia de la praxis, p. 278.
15 Adolfo Sanchez Vazquez, Etica y politica, p. 23.
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nomos, presentard siempre un aspecto ideoldgico-valorativo y
otro practico-instrumental.

Este dltimo es fundamental porque se refiere a los medios o a
las acciones de los que se valdran esos grupos organizados para
realizar sus fines o conseguir sus objetivos que se han planteado
como valiosos y que necesariamente tiene que plantearse como
una relacion especifica con el poder ya que éste es el instrumento
para realizar aquellos fines o valores.

Si no se contemplan ambos aspectos en la actividad politica,
se generard una actividad que tienda al mero utopismo o a la
impotencia en la accién o a una mera actividad pragmatica que
no modifique, reforme o transforme absolutamente nada; es de-
cir, estos dos aspectos son esenciales fundamentalmente para la
realizacion de toda actividad politica, pero principalmente para
aquella actividad politica que se haga desde una posicién de
izquierda o, si se quiere, desde una perspectiva socialista que
busque la modificacién de las relaciones de poder establecidas.

De esta forma podemos observar la continuidad y también las
diferencias de la concepcidn de la politica que Sdnchez Vazquez
establece en Filosofia de la praxis y en sus conferencias de Etica y
politica: como la aclara o refina finalmente en estas dltimas y cémo,
en su conjunto, pueden ser la base o, al menos, algunos de los
elementos reflexivos y tedricos, para replantear con firmeza toda
una cultura politica y todo un programa ideoldgico que impulse
nuevamente una perspectiva socialista y democrética en México.
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CARLOS PEREYRA Y LA RECEPCION
DE ALTHUSSER EN MEXICO

La influencia del pensamiento de Louis Althusser fue decisiva en
Ameérica Latina durante la década de los setenta y ochenta. En el
caso de México, ese influjo se manifesté en la obra de filésofos
como Adolfo Sdnchez Vazquez y muchos de sus jévenes discipu-
los de entonces como Cesareo Morales, Carlos Pereyra, Mariflor
Aguilar, Luis Salazar y otros mds.

Cesdreo Morales, por ejemplo, en su ensayo “El althusserismo
en México”, publicado en 1984, en el niimero 13 y 14 de la revista
Dialéctica, indicaba que fue precisamente Sdnchez Vazquez el pri-
mero en realizar una recepcidn critica de la obra de Louis Althusser
y en mantener con ella un didlogo polémico que no acabé sino
hasta 1978 con la publicacién de la obra “Ciencia y revolucién”,
pero yo mencionaria que ese didlogo se mantuvo constante e
ininterrumpido hasta bien entrados los afios noventa y quiza hasta
la muerte del decano del marxismo en México acaecida en 2011.

Morales refiere también que la recepcion del althusserismo en
México se puede clasificar en al menos tres etapas: una primera,
de aparicion y difusion, que va de 1965 a 1974, que abarca, entre
otros eventos, la posesion de los primeros libros de Althusser en
manos de Sanchez Vdzquez y la traduccién de “Pour Marx” por la
editorial Siglo XXI bajo el titulo ya clasico de “La revolucidn teérica
de Marx” en 1966; otra mds, de planteamiento de problemas que
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comprende los afios de 1975 a 1978, y que se caracteriza por el
seguimiento del ritmo de la politica y la proliferacién de seminarios
y centros de reflexion sobre la cultura; y una tercera, denominada
por el propio Morales, aunque enfatizada por Gabriel Vargas Lo-
zano en su “Esbozo histérico de la Filosofia en México (siglo xx)”,
como de “secularizacion del marxismo”,' que va de 1978 a 1981,
y que se caracterizé por “pensar el marxismo en otra forma, no
como una religién sino como un pensamiento estricto”;? es decir,
por el empleo de éste como una herramienta analitica y explicativa
de la realidad social que, a su vez, aboné en el planteamiento de
nuevas problemadticas teéricas que desembocaron en un profundo
y riguroso estudio del Estado y la democracia, entre otros temas.

Asi pues, el periodo que comprende la recepcién y el desarro-
llo tedérico del althusserismo en México mediante la asimilacion,
discusion, problematizacién y desarrollo de sus tesis abarca casi
quince anos: desde 1965 hasta 1981.

En esos afios, como quizd en ningunos otros mas de la filosofia
en México, se desarrollé un pensamiento creativo que desde las
coordenadas del marxismo critico abri6 el camino a nuevos campos
problematicos y nuevas formas de abordarlos, cuyas aportaciones
y alcances ain estdn por ser evaluadas, de acuerdo con lo que
Gabriel Vargas Lozano indica en su libro ya mencionado.

Por otro lado, los acontecimientos politicos que en ese mo-
mento marcaron dicha etapa del pensamiento filoséfico en nuestro
pais fueron fundamentalmente tres: la movilizacién estudiantil de
1968 y su represion; la reforma politica de 1977, que legalizé la
actividad del Partido Comunista Mexicano y abrié los espacios
para la participacion politica de muchas organizaciones que has-
ta ese momento realizaban su trabajo en la clandestinidad; y la
unificacién de buena parte de las izquierdas en una organizacién
partidaria de tendencia socialista que integré al propio PCM en
1981: el PSUM (Partido Socialista Unificado de México).

! Gabriel Vargas Lozano, Esbozo histérico de la Filosofia en México (siglo
XX) y otros ensayos, p. 109.
2 Cesdreo Morales, Fractales. Pensadores del acontecimiento, p. 79.
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Es decir, como bien indica el propio Morales en su ensayo ya
citado, publicado en 2007 como “Louis Althusser (1918-1990)”
en su libro Fractales: pensadores del acontecimiento: “marginal o
importante, el pensamiento de Althusser en México sélo en-
cuentra su lugar en el interior de la produccién intelectual que
siguié al movimiento de 1968, enriquecida mds tarde por el exilio
latinoamericano”?

Aunque habria que explicar también cudles fueron las causas
que llevaron a una movilizacién politica como la de 1968 y sobre
todo especificar la dindmica propia de la produccion intelectual en
esos anos, ya que muchas veces se suele pensar de manera errénea
que el movimiento del 68 surgi6 casi por generacién espontanea,
sin ningun tipo de determinaciones y sobredeterminaciones que
lo configuraran.

Sobre lo primero, habria que mencionar que en ese momento se
vivia en México una importante efervescencia politica que no sélo
fue decisiva para la gestacion del movimiento estudiantil, sino que
también es explicable por factores tanto internos como externos.

Entre los factores internos destaca el reflujo de las luchas po-
pulares y sindicales que sostuvieron los ferrocarrileros, los médicos
y los maestros en los afnos cincuenta y sesenta, ademds de los
procesos de oposicion y resistencia a los cacicazgos regionales
en estados como Morelos y Guerrero, a través de los liderazgos
de Rubén Jaramillo, asesinado en 1962 por el gobierno de Adolfo
Lépez Mateos, y de Genaro Vasquez y Lucio Cabarias, muertos
respectivamente en 1972 y 1974. Ademds, habria que sumar el
contexto geopolitico de la guerra fria y el triunfo de la revolucion
cubana en 1959.

Todo ello impacté en el proceso de concientizacién politica
de buena parte de la poblacién mexicana e impulsé el trabajo
organizativo de los estudiantes que desembocé en la gran movi-
lizaciéon de 1968. También hay que recordar que las principales
demandas del movimiento eran, entre otras, la liberaciéon de todos

® Ibid., pp. 76-77.
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los presos politicos del pais, particularmente de los dirigentes
ferrocarrileros Demetrio Vallejo y Valentin Campa, asi como la
derogacion del delito de “disolucién social” que criminalizaba
toda posicién politica socialista.

Esto es importante sefalarlo, ya que plantear al movimiento
estudiantil del 68 como un acontecimiento fundacional sin otras
determinaciones que lo expliquen es abonar indirectamente a la
idea de una supuesta pax priista que se resquebraja casi de manera
inexplicable en el afio de la movilizacién estudiantil, sin tomar en
cuenta que desde la década de los cuarenta, por lo menos, ya
existian distintas expresiones de descontento social hacia el sis-
tema politico priista que se desarrollaron en forma diferenciada y
desigual alo largo y ancho de la Republica, conformando diversas
dindmicas de lucha y resistencia politica que muchas veces se
llevaron a cabo de manera simultdnea.*

Ahora bien, en lo que concierne al ambito de la produccién
intelectual de aquellos afos, particularmente en lo que respecta
al “campo filoséfico”, habria que valorar la importancia que tuvo
la aparicion de Filosofia de la praxis de Adolfo Sanchez Vizquez
en 1967. En lo particular, pienso que la publicacién de esa obra,
sumada a la experiencia politica decisiva que dejé la movilizacion
estudiantil en muchos universitarios y la lectura de los libros de
Althusser por algunos dirigentes del movimiento recluidos en
Lecumberri, explica en buena medida el proceso de evolucién de
una produccidn tedrica formidable en el dmbito de la filosofia
y el pensamiento social como quizd nunca antes se habia dado
en el horizonte de la cultura mexicana del siglo XX.

En lo que respecta a esto, el propio Morales sefiala, como ya
se menciond, que en el proceso de difusion del althusserismo fue
fundamental la recepcidn critica que de ella hizo Adolfo Sanchez
Vdzquez, ya que fue el primero en tener en sus manos un ejemplar

* Para tener un panorama mas amplio de lo que aqui se expone, con-
stltese el libro de Fritz Glockner, Memoria Roja. Historia de la Guerrilla en
Meéxico (1943-1968).
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de Louis Althusser, ademds de ser también el primero en men-
cionarlo en un trabajo de investigacién: Filosofia de la praxis, que
cuestionaba los principios de la interpretacion althusseriana del
marxismo, a la par que se deslindaba de todo indicio de “huma-
nismo tedrico” en su propia propuesta interpretativa.

En efecto, a lo largo de la obra de Adolfo Sanchez Vazquez se
manifiesta una recurrente referencia al pensamiento de Althusser
ya sea para analizar y criticar sus tesis, ya para contrastar su inter-
pretacion del marxismo basada en la categoria de la “praxis” y en
los Manuscritos economico-filoséficos de 1844 con la concepcion
cientificista y antihumanista del filésofo francés.

De cualquier modo, como también indica el propio Cesareo
Morales en otro trabajo titulado La investigacion filosofica en la
UNAM: los arios ochenta, es evidente cémo Sanchez Vazquez en Cien-
cia y revolucion, “con paciencia y hasta con una simpatia intelectual
inocultable, emprende una exposicion critica del althusserismo:
desde su estructura conceptual misma, como se debe; clarificando
sus axiomas y teoremas y mostrando sus naturales insuficiencias”.

Quiza con ello Sanchez Vazquez le daba la razén a Althusser
cuando indicaba que “toda filosofia esta como habitada por su
antagonista, por el “espectro” de su contrario”.?

Del magisterio de Adolfo Sdnchez Vazquez, como ya se sefialé
al principio de este trabajo, se formaron importantes personali-
dades tedricas e intelectuales que bajo su influjo, pero también
del de las principales corrientes del marxismo teérico de la época,
como el althusserismo, desarrollaron una obra significativa que
removid las inercias en ese pensamiento que se concebia muchas
veces como clausurado y definitivo.

Justo ese es el caso de Carlos Pereyra, un brillante discipulo
de Adolfo Sanchez Vézquez con quien, a pesar de su cercania,
igualmente no dejé de polemizar y sostener posiciones criticas
a lo largo de su vida.

> Emilio de fpola, Althusser, el infinito adios, p. 166.
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Carlos Pereyra ingresa a la universidad en 1959, justo el afo
del triunfo de la revolucién cubana, y vive como estudiante el
movimiento de 1968, a la par que milita en las juventudes del
Partido Comunista Mexicano y posteriormente en la Liga Comu-
nista Espartaco.

Ademds, en los anos setenta se vincula organicamente a la Ten-
dencia Democrética del SUTERM (Sindicato Unico de Trabajadores
Electricistas de la Repiblica Mexicana), encabezada por Rafael
Galvan, y milita en el sindicalismo universitario. “Posteriormente”
—indica Arnaldo Cérdova— “fue miembro fundador y dirigente del
Movimiento de Accién Popular; fue miembro fundador del Partido
Socialista Unificado de México, a cuyo Comité Central pertenecio
después de su tltimo Congreso, y fue miembro fundador del Par-
tido Mexicano Socialista”.¢ Muere el 6 de junio de 1988, un mes
antes de llevarse a cabo las emblematicas elecciones presidenciales
de aquel afo en donde por primera vez la izquierda politica, a
través de un amplio bloque de fuerzas histéricas agrupado en el
Frente Democratico Nacional, se encontré en posibilidades reales
de arrebatarle el poder gubernamental al PRI.

Es decir, nadie, quizd, como Pereyra puede ilustrar con su
biografia la trayectoria de las distintas etapas de lucha politica
de la izquierda mexicana en el tltimo cuarto del siglo XX. Simul-
tdneamente a su actividad politica, desarrollé una importante
obra tedrica que no puede concebirse sin la realidad histérica de
la que surge ni de las consecuencias practicas que se le derivan.

Por esa razén, acaso el pensamiento de Carlos Pereyra sea
uno de los mds emblematicos de la recepcién del althusserismo
en México, en primer lugar porque con su investigacién tedrica
contribuy6 a esclarecer conceptos fundamentales que tendrian
una repercusion en el plano ideolégico y en la lucha politica de
las izquierdas de los afios setenta y ochenta en nuestro pais. En
segundo lugar, porque la asimilacién del pensamiento de Althusser

¢ Adolfo Sanchez Vazquez et al., En memoria de Carlos Pereyra, p. 12.
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nunca fue dogmatica ni exenta de critica, sino que supuso una
revision problemdtica de sus tesis y un riguroso proceso de anilisis
de sus conceptos.

En ese sentido, el trabajo tedrico de Carlos Pereyra es uno de
los mds originales no sélo dentro de las coordenadas del marxismo
critico, y del althusserismo en particular, sino también dentro del
panorama de la filosofia contempordnea en México. Uno de los
méritos de Pereyra es abandonar el marxismo como un sistema de
reiteraciones y en cambio asumirlo como un sistema explicativo
que sélo puede desarrollarse a condicién de problematizar sus
propios supuestos tedricos.

De ese modo, en uno de los ensayos de Configuraciones. Teoria
e historia, quiz el libro en el que se manifiesta de una manera mas
marcada el influjo del pensamiento de Louis Althusser en su obra,
plantea que “el marxismo presenta la paradoja de ser la tnica
teoria capaz de dar cuenta del movimiento de la totalidad social
e intervenir en su curso y a la vez prolongar su estado de inaca-
bamiento”” Desde luego, que esta premisa era también aplicable
al propio marxismo de Louis Althusser.

Aqui conviene hacer una aclaracién: si bien es cierto que el
pensamiento de Louis Althusser es decisivo en la obra de Carlos
Pereyra, sobre todo en la primera etapa de su desarrollo, también
hay que decir que éste no es su dnica influencia: desde sus pri-
meras obras aparecen ya los nombres de marxistas criticos como
Lukdcs, Kosik, Gramsci y otras mds. Ademds, no debemos dejar
de mencionar que el magisterio y la obra de Adolfo Sdnchez Vaz-
quez fue igual de decisiva para que asumiera una forma distinta
de asimilar el marxismo en México, elevando el nivel de anilisis y
propiciando un rigor teérico que no se habia llevado a cabo antes
con tal claridad y precision, todo ello sin olvidar la vinculacién
organica con la préctica politica.

7 Carlos Pereyra, Filosofia, historia y politica. Ensayos filosoficos (1974-
1988), p. 95.



86 PERFILES MEXICANOS. ENSAYOS SOBRE FILOSOFIA MEXICANA...

Desde esta perspectiva, en su primer libro Politica y violencia,
publicado en 1974 por el Fondo de Cultura Econémica, en la
coleccion Testimonios del Fondo, Pereyra realiza una puntual y
rigurosa reflexién en torno a la violencia desde el enfoque de la
teoria politica. Para Pereyra, no se puede hablar del papel de
la violencia en la politica sin especificar antes la funcién del
Estado.

En ese sentido, siguiendo el pensamiento de Louis Althusser
y Nicos Poulantzas, entre otros, plantea que el Estado no debe
pensarse como un mero aparato concebido explicitamente para
el dominio de una clase social en particular, sino mds bien debe
plantearse como una estructura que al expresar la correlacién de
fuerzas y las tensiones existentes entre los grupos y clases que
conforman una sociedad determinada, tendrd como principal fun-
cién, mds alla de las tareas propias de la administraciéon publica,
mantener y reproducir el orden social vigente, y no tanto mantener
y reproducir la dominacién de una clase social especifica.

Es decir, si las clases sociales dominantes mantienen el control
politico del aparato del Estado, esto se debe fundamentalmente
a que el Estado posibilita tal estructura de dominacién en la
medida en que es expresion de las relaciones sociales existentes,
y no porque haya sido hecho a modo para una clase social en
particular; de ahi que si esa estructura de las relaciones sociales
cambia, también se modificard necesariamente la configuracion
del propio Estado.

De tal forma, siguiendo el pensamiento de Louis Althusser,
sefnala que el Estado para conseguir su principal objetivo, que es
mantener y reproducir las relaciones sociales existentes, distribuye
su funcién en dos grandes aparatos: los aparatos represivos y los
aparatos ideoldgicos de Estado.

Por aparatos represivos, Pereyra concibe todas aquellas ins-
tituciones en donde se organiza y administra la violencia fisica y
que son fundamentalmente la policia, el ejército y las prisiones.
Mientras que por aparatos ideoldgicos refiere a todas aquellas
instancias encargadas de producir “un efecto ilusorio de desco-
nocimiento del sitio que ocupan los dominados en las relaciones
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sociales establecidas”® y de difundir cierto tipo de ideas para
mantener el control politico de la poblacién, aunque no estén
necesariamente vinculadas con el aparato estatal y conserven una
relativa autonomia, y entre las que se encuentran los centros edu-
cativos, las iglesias, las universidades, los sindicatos y los medios
de comunicacién, entre otras.

Cabe mencionar que su concepcién del Estado en tanto instan-
cia que distribuye su funcién en esos dos aparatos se modificara
en cuanto incorpore a su pensamiento las aportaciones teéricas
de Antonio Gramsci, segtin las cuales las instituciones del Estado
son aquellas en donde se ejerce y distribuye el poder politico
como los 6rganos de gobierno, las magistraturas, el parlamento o
el ejército, mientras que las instituciones de la sociedad civil serian
instancias de articulacién de los intereses privados de los distintos
grupos que la conforman como los sindicatos, las universidades o
los organismos empresariales, aunque la idea de una concepcién
no instrumentalista y reduccionista del Estado como estructura
benéfica de una clase social especifica prevalezca.

De cualquier forma, en Politica y violencia, la relacion entre
ambos aparatos no es una relacién de articulacién simple, sino
una relacién de articulacién compleja y complementaria, es decir,
uno no actua cuando el otro deja de funcionar, sino que la accién
de ambos se desarrolla simultaineamente, ya que la ideologia para
Pereyra no es mas que “la continuacién de la violencia por otros
medios”,’ aunque nunca aparece de manera aislada.

En ese sentido, otra de las sugerentes y ldcidas aportaciones
que Pereyra establece en este libro fundamental es aquella que
refiere a la relacion entre legitimidad y violencia. Para Pereyra,
la legitimidad no es la esencia de un gobierno, sino el poder. Y
el poder no puede concebirse sin el papel de la violencia en su
estructuracion, de tal modo que cuando se pierde legitimidad en
un gobierno determinado no se esta perdiendo sélo el reconoci-

8 Carlos Pereyra, op. cit., p. 35.
° Ibid., p. 40.
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miento o la aprobacién de un sector significativo de la poblacién,
sino se estd perdiendo fundamentalmente poder.

Por tal razén, cuando un gobierno pierde legitimidad, tiende a
usar en mayor medida los aparatos represivos del Estado, es decir,
incrementa el uso de la violencia politica, y cuando un gobierno
tiene una legitimidad alta, el uso de la violencia disminuye. De tal
modo que, para Pereyra, a mayor legitimidad, menor violencia, y
a menor legitimidad, el uso de la violencia es mayor.

Otra tesis que establece, tomando como referente el pensa-
miento de Lukdcs, es aquella que sefiala la relacidn existente entre
consciencia factica y consciencia atribuida, planteando que la
primera es aquella conciencia que en los hechos es asumida por
una clase social especifica, mientras que la segunda no se refiere
a la consciencia que una clase deberia asumir, es decir, no es una
instancia normativa, sino que alude a la correspondencia entre
esa consciencia y el lugar o el papel que la clase social desempena
en el proceso de produccion.

De este modo, para Pereyra, a mayor distancia entre cons-
ciencia atribuida y consciencia factica, el uso de la violencia es
menor, y, a la inversa, el uso de la violencia politica de cardcter
represivo es mayor, ya que la conciencia que se le atribuye a las
clases dominadas deja de ser un mero supuesto tedrico y se
convierte en una realidad efectiva, es decir, esas clases actuan
conforme al lugar que ocupan en el proceso productivo y, por
tanto, delinean con firmeza una estrategia destinada a romper
con las relaciones de dominacién; mientras que cuando sucede lo
contrario, es decir, cuando es mayor la distancia entre conciencia
atribuida y conciencia féctica, el uso de la violencia politica de
cardcter represivo es menor o nulo.

Otra de las aportaciones fundamentales de Pereyra es su
andlisis en torno al concepto de ideologia que desarrolla en el
libro Configuraciones. Teoria e historia, publicado en 1979. Para
Pereyra, el término “ideologia” se caracteriza por su ambigiiedad
y por su multivocidad, es decir, por ser una palabra que es usada
“como vehiculo de dos conceptos diferentes pertenecientes a
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marcos tedricos distintos”.'® Por tal motivo, lo mas conveniente
es “distinguir con precision su significado en cada caso y evitar la
ambigiiedad por la via de una rigurosa determinacién contextual,
es decir, dejando que el tipo de discurso decida en cada caso de
qué concepto se trata”"

De esta manera, lo primero que establece Pereyra es que estos
dos conceptos a través de los cuales puede ser usado el término
“ideologia” son el epistemoldgico y el socioldgico. El concepto
epistemoldgico de “ideologia” refiere al conjunto de ideas, re-
presentaciones y creencias que no se encuentran justificadas
tedricamente y que son expresadas a través de enunciados que no
estdan debidamente sustentados en razones suficientes; concebidas
las primeras y formulados los segundos por razones extratedricas,
es decir, por razones ajenas al plano del conocimiento: razones
politicas, econdmicas, de clase, raciales, nacionales, etcétera.

De tal modo que, si se califica a un discurso de ideolégico desde
esta perspectiva, no sélo se deben mostrar las razones por las
cuales se encuentra insuficientemente sustentado, sino también
las causas por las que ese discurso se impone como verdadero a
través de la funcion social que cumple.

Por otro lado, el concepto sociolégico del término “ideologia”
se refiere a la manera en que un discurso es capaz de articular los
intereses o aspiraciones de una clase o grupo social de acuerdo
con el lugar que ocupan en el conjunto de las relaciones de pro-
duccién; de esta manera, el concepto sociolégico de “ideologia”
se usa para describir “la relacién existente entre un discurso, sin
importar la verdad o falsedad del mismo, y sus usuarios (recepto-
res o emisores), en virtud de los propésitos y aspiraciones de una
clase o grupo social histéricamente condicionados por el lugar
que esa clase o grupo ocupa con respecto al poder y al conjunto

de las relaciones sociales”.?

' Ibid., p. 83.
" Idem.
2 Ibid., p. 85.



90 PERFILES MEXICANOS. ENSAYOS SOBRE FILOSOFIA MEXICANA...

Asi pues, la teoria de la ideologia en Pereyra va mas alla de lo
que plantea el propio Althusser, puesto que describe una necesaria
relacién entre la produccién de conocimientos y el plano social
en el que esa produccién se lleva a cabo. Ademds, la ideologia en
ninguno de los dos conceptos a los que se refiere, de acuerdo
con Pereyra, se presenta sélo como una representacion falsa de
la realidad, sino que, ya sea desde el concepto epistemoldgico
o socioldgico, la ideologia siempre va a ser algo mds que una
concepcion errénea de la realidad, ya que, en el primer caso, se
asume como verdadera por la funcién social que cumple —inde-
pendientemente de la insuficiencia de las supuestas razones en
las que se encuentra sustentada—, y, en el segundo, la ideologia,
al referirse al discurso a través del cual las aspiraciones y anhelos
de ciertas clases o grupos sociales se articulan con objetivos po-
liticos precisos, se coloca mas alld de lo verdadero o de lo falso.

De tal modo que hablar de la ideologia burguesa como falsa y
de la ideologia proletaria como verdadera carece de toda perti-
nencia, puesto que son sélo discursos que articulan los intereses
de esas clases en funcion del lugar que ocupan en el proceso de
produccién, y por esa razén no son ni buenas ni malas, ni mucho
menos verdaderas o falsas; a caso serdn eficaces o adecuadas en
funcion del éxito o fracaso de sus objetivos.

Asi pues, como indica Adolfo Sanchez Vazquez, Pereyra, “al
introducir sus dos conceptos —epistemolégico y sociolégico—
de ideologia puede superar el foso abierto por Althusser entre
ideologia y ciencia’,” ya que, para Pereyra, el conocimiento al ser
un producto social, presenta necesariamente una dimensién ideo-
I6gica en la medida en que puede o no ser producido o apropiado
por distintos grupos o clases que conforman la estructura social.

Es decir, “pertrechado con estos dos conceptos de ideologia
—que no entraian dos tipos de ideologia— Pereyra logra desen-
redar algunas de las cuestiones en las que Althusser se habia
enredado”.™

" Adolfo Sanchez Vazquez et al., op. cit., p. 16.
™ Idem.



CARLOS PEREYRA Y LA RECEPCION DE ALTHUSSER EN MEXICO 91

También convendria hablar de la reivindicacion que hace Pe-
reyra de conceptos althusserianos como “sobredeterminacion” y
“causalidad estructural”, que le permiten desarrollar una explica-
cién de la historia no basada en premisas reduccionistas como el
economicismo o cualquiera de sus derivaciones, y que lo llevan a
continuar problematizando la tesis althusseriana de que la historia
es un proceso sin sujeto.

Todo este desarrollo teérico lo encontramos en la primera
etapa de su pensamiento, particularmente en los libros Politica y
violencia (1974) y Configuraciones. Teoria e historia (1979), y to-
davia se hallan sus resonancias en el libro de madurez El sujeto de
la historia (1981), aunque en éste la influencia del pensamiento
de Antonio Gramsci comienza a tener ya una importancia decisiva.

Posteriormente, con la asimilacién y la recuperacion critica de
los cldsicos de la filosofia politica, particularmente de los teéricos
de la democracia como Toqueville, Macpherson, Rawls, Apel o
Habermas, entre otros, Pereyra planteard la necesidad de pensar
el socialismo en clave democrdtica, ya que no podia concebirlo
sin la vinculacién con un proceso politico en donde las masas
participaran abiertamente en la toma de decisiones.

Este interés por conceptualizar la democracia y por com-
prender la naturaleza y funcién especifica del Estado, es decir,
por enriquecer el marco tedrico de un campo problemdtico tan
fundamental como el de la filosofia politica, no provenia de una
actitud meramente académica, sino que se enmarcaba en el primer
plano de los problemas que le planteaba su vinculacién con la
prdctica politica misma.

Si, como dice Cesdreo Morales, “se consumo el ciclo del althus-
serismo”,"” los problemas que propicid, las reflexiones que sugirié
y, sobre todo, la estela de pensadores que como Carlos Pereyra de
una u otra forma abarcé, mantendran su vigencia en la medida en

que remuevan “las incertidumbres y certidumbres de cada dia”.'®

> Cesdreo Morales, op. cit., p. 87.
16 Idem.
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En ese sentido, y sélo en ese sentido, seremos “post-althusse-
rianos”, es decir, herederos de una tradicién de pensamiento que
nos permita seguir problematizando el presente y planteando
nuevas alternativas ante sus limitaciones. Como fue el caso de la
intervencion tedrica de Carlos Pereyra en nuestro pais, y que ahora
es un legado del que podemos valernos para seguir pensando con
rigor los problemas de nuestro nuevo tiempo mexicano.
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JUAN GARZON BATES:
EL FILOSOFO DE LA PRAXIS

Una pasioén vital

Juan Garzén Bates fue un destacado filésofo mexicano nacido en
1941 en la ciudad de Villahermosa, Tabasco. Descendiente de
republicanos espanoles exiliados en nuestro pais, junto con su
hermana Mercedes Garzdn Bates, crecié en un ambiente familiar
signado por el nervio de la agitacion politica y el amor por la
cultura humanista.

Una anécdota que narran sus amigos refiere que, un dia, en la
plaza de toros de Madrid se presenté el general Francisco Franco
al inicio de la corrida y, ante su salutacién al publico, todos los
concurrentes se pusieron de pie y lo ovacionaron de manera
euférica. El dnico que permanecié sentado en las gradas, fiel
a sus convicciones y manifestando abiertamente su rechazo al
dictador, fue Juan Garzén, el padre de Juan Garzén y Mercedes
Garzon Bates.

La consecuencia de tan afrentoso y hermoso acto de dignidad
politica fue una tremenda golpiza propinada por los adictos al
tirano, quienes, inmutables y sin ningtn viso de remordimiento,
dejaron al padre de Juan abatido y malherido. Esos cobardes par-
tidarios del golpista que enterr6 la reptblica en Espaiia en 1939
eran los herederos de quienes Etiénne De la Boétie se refirié hace
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mds de quinientos afios de manera despectiva como los adoradores
de la servidumbre voluntaria.

En esa atmésfera de rebeldia crecieron Juan Garzén y su her-
mana Mercedes, quienes ya nacidos en México continuaron con la
tradicién politica de su familia republicana y se relacionaron con
los intelectuales espafoles exiliados en nuestro pais, particular-
mente con los filésofos “transterrados”, como los llamé José Gaos.

Mercedes Garzén, en una entrafable semblanza sobre su
hermano Juan, lo recuerda como un rebelde que se enfrenté a la
autoridad familiar para estudiar filosofia y para enrolarse como
alfabetizador en la revolucion hecha por el primer pais socialista
en América, pero sobre todo como un maestro de filosofia que
ensefo a pensar y a arriesgarse pensando por su propia cuenta,
comprendiendo a la filosofia como “una obsesiva e incansable
pasion vital por subvertir los significados del presente, intentando
crear las condiciones de un porvenir que, aunque siempre incierto,
permita la apertura a otras posibilidades de vida, surgidas del goce
y del deseo y no de la miseria o la escasez”!

La misma Mercedes Garzén recuerda a su hermano Juan tam-
bién como uno de los primeros filésofos mexicanos en recuperar
el pensamiento de Nietzsche en la década de los afos setenta.
Muestra de este esfuerzo por “nacionalizar” el pensamiento de
Nietzsche, como afnos antes habian tratado de hacerlo con el pen-
samiento de Sartre y luego con el de Heidegger, la generacion de
filésofos mexicanos que le antecedié —todos ellos maestros suyos
en la Facultad de Filosofia y Letras, y de los que habla en la genial
introduccion de su libro Carlos Marx: ontologia y revolucion®-, es

' Mercedes Garzén Bates, “Juan Garzén Bates”, en Setenta arios de la
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, México, 1994, pp. 367-368.

2 En el texto “A modo de Introduccién”, con el cual abre su fundamental
obra: Carlos Marx: ontologia y revolucién, Juan Garzén habla del arsenal en
el que se templa el arma filoséfica con la que se disparara al corazén de la
problematica que se pretende comprender. Dicho arsenal estd hecho por
el modo de produccién social “que actda a través de muchas mediaciones”:
por la cultura y los libros, de manera mds préxima, y también por la familia,
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su ensayo “Nietzsche en Puebla”, publicado en la revista Didlogos,
fundada y dirigida por otro de los transterrados de la filosofia en
México: Ramén Xirau.

En este ensayo sobre Nietzsche, Garzén plantea que el pen-
samiento del filésofo aleman es mds comprensible si se utilizan
metdforas o “las comparaciones mds audaces” para referirse a él,
debido a que el propio Nietzsche habla de su pensamiento —al
que definia como “interpretacién”— como una forma de rumiar,
es decir, lo comparaba con el proceso de digestion de las vacas.
Por esa razén, Garzén sefala que la exuberante cultura barroca
que se observa en la ciudad de Puebla, la Angelépolis, puede
servir de marco de referencia para comprender el pensamiento del
autor aleman, particularmente a través de uno de sus productos
mds representativos: el mole poblano. Asi como éste supone una
mezcla de sabores, condimentos e ingredientes diversos, en los
que subyace un regusto dulzén, especifico del mole poblano,
igualmente en el pensamiento de Nietzsche es posible advertir
los principales temas y formas de pensar que se plantearon en el
siglo XIX a través de la obra de diferentes autores, y que seran las
problemdticas fundamentales en el siglo XX, con un fondo propio,
muy peculiar de Nietzsche.

De este modo, “el platillo Nietzsche”,* para Juan Garzon, al estar
condimentado con distintos ingredientes como las tematicas de
la filosofia de Marx, de Freud, de Darwin o de Kierkegaard, no es

los compaiieros de lucha y los maestros. Sobre ellos dice: “Todo lo que,
aceptado o rechazado, deja huellas casi indelebles. Mds visibles, los compa-
fieros de lucha, las compaiieras y los maestros; muchos los primeros, menos
los dltimos. Con todos, relaciones problemdticas, simpatias y diferencias.
Ezcurdia, Guerra, Sdnchez Vazquez, Villoro”. Cfr. Juan Garzén Bates, Carlos
Marx: ontologia y revolucion, Grijalbo, México, 1974, p. x.

* Juan Garzon Bates, “Nietzsche en Puebla’, en Didlogos: Artes, Letras,
Ciencias humanas, vol. 18, nim. 6 (108) (noviembre-diciembre, 1982), El
Colegio de México, México, p. 58.

* Idem.
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una mera sintesis ecléctica de sus pensamientos, sino que éstos
“son trastocados y desvirtuados a partir de un fondo propia-
mente nietzscheano que matiza los contenidos diversos”,® para
simultdaneamente ser un guiso anti-Marx, anti-Freud o anti-Darwin,
el cual no es apto para “estémagos débiles y para suaves dietas
del espiritu”.®

El pensamiento de Nietzsche, pues, semejante al mole pobla-
no mexicano, es un guiso propio, con un sabor particular que lo
diferencia de otros guisos y de los “lonches para empleados con
prisa” como las “hamburguesas con quesos, los hot-dogs o los
emparedados de attin sazonados con mostaza americana al que se
quiere habituar a nuestras papilas gustativas en estos tiempos””

Esa tentativa de nacionalizar a Nietzsche, llevada a cabo por
Juan Garzén y, antes que él, por la generacién del Hiperion —en
el caso de éstos: Sartre y el existencialismo francés—, no fue
en si misma una novedad audaz: era tan sélo la reactualizacién de
una consigna dada ya por Justo Sierra desde 1910, cuando en su
discurso inaugural de la Universidad Nacional urgia “a mexicanizar
la ciencia y nacionalizar el saber”, con la cual establecia el sentido
y determinaba los alcances que deberia tener el proyecto de la
primera institucion de educacion superior en nuestro pais: ser el
medio para detonar soluciones a través del estudio directo de los
problemas nacionales y contribuir al enriquecimiento intelectual
de la sociedad mexicana mediante su triple funcién: la investiga-
cion, la ensenanza y la difusion de la cultura.

Otra muestra de esa reactualizacién de la consigna de Sierra
fue su semblanza sobre Heidegger y el prélogo y estudio intro-
ductorio a La filosofia del derecho de Hegel, publicada por la UNAM
en 1975; pero indudablemente es su estudio de largo aliento
sobre Marx —que publicé en 1974 en la Coleccién “Teoria y Pra-

> Idem.
6 |dem.

7 Ibid., p. 62.
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xis” de la editorial Grijalbo, dirigida por Adolfo Sdnchez Vazquez
con la finalidad de difundir el trabajo y el estudio mas especializado
sobre el pensamiento de Marx— la obra fundamental con la que
Garzén lograria un lugar importante en la historia de la filosofia
contemporanea en México, particularmente de aquella que se
inscribe en la corriente del marxismo critico. Ahi anuncia que el
principal propésito de su trabajo es comprender a Marx desde
la perspectiva actual y desde su propio marco generacional en
México, signado por dos eventos decisivos: el exilio espariol y la
movilizacion estudiantil de 1968:

Nuestro intento por comprender a Marx desde la perspectiva actual,
es producto del presente histérico y de las situaciones vividas por una
generacion. Son los acontecimientos transcurridos desde la derrota
de la Repliblica espanola hasta la explosion mundial de 1968, los que
obscuramente prepararon este libro. Realizado como un trabajo de
tipo académico, su primera redaccion se presentd, justamente, ese
afio. Aun cuando no hemos podido encontrar la necesaria audacia del
lenguaje para decir todo lo que se requiere, y nos hayamos limitado a
aproximar de manera casi incestuosa a Heidegger y Marx, este libro
quiere ser el esbozo de tareas mas amplias en el esfuerzo de pensar
el mundo para cambiar la vida.®

Tal divisa: “pensar el mundo para cambiar la vida”, fue el principio
estratégico que orienté el pensamiento de Juan Garzén a lo largo
de su obra, truncada de manera tragica en la misma ciudad de
Villahermosa en 1983.

Senas de identidad
Juan Garzén Bates ingresé a la Facultad de Filosofia y Letras de

la UNAM en 1960, en donde estudio la licenciatura en Filosofia,
titulandose con el trabajo de investigacion “El pensamiento on-

8 Juan Garzén Bates, Carlos Marx: Ontologia y Revolucion, p. xix.
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tolégico de C. Marx: andlisis preparatorio”, que disertaba sobre
la ontologia de Carlos Marx y su concepcién de la revolucion. El
director de su trabajo recepcional fue el doctor Adolfo Sanchez
Vdzquez, quien lo hizo su ayudante de cdtedra en 1968.

En 1973, comenzé a desempenarse como profesor en la Fa-
cultad de Filosofia y Letras y de la Facultad de Ciencias Politicas
y Sociales, impartiendo en la primera las materias de Etica y
Ontologia. Intermitentemente, Juan Garzén desempend también
cargos administrativos, siempre relacionados con la difusién de
la cultura, en la misma Universidad y en otras instituciones
de educacion superior como El Colegio de México.

Por ejemplo, llegé a ser titular de La Casa del Lago de 1977 a
1978, institucién universitaria fundada por Juan José Arreola en
1954 y dedicada a la difusion de la cultura en la Universidad y
a la imparticién de cursos y talleres diversos abiertos a todo el
publico sin necesidad de que estuvieran matriculados en dicha
casa de estudios o hubieran cursado previamente estudios de
licenciatura. En esos talleres de La Casa de Lago se formaron, a
lo largo de cuatro décadas, insignes representantes de la cultura
y la literatura mexicanas.

Como titular de La Casa del Lago, Juan Garzén Bates le dio con-
tinuidad al proyecto de su antecesor, Hugo Gutiérrez Vega, quien
se caracterizé por apoyar particularmente al teatro de vanguardia.

También ocupé la jefatura de prensa de El Colegio de Mé-
xico durante el periodo 1979-1981 y fungié como director del
periédico El Figaro. Dentro del dambito periodistico, Garzén fue
colaborador de diversas publicaciones y diarios nacionales, como
el periédico Unomdsuno, del cual fue fundador y editorialista hasta
1981, y del semanario Proceso, entre otros.

Ademas de su incursion en el campo académico, universitario
y periodistico, Juan Garzén Bates también tuvo una participa-
cién destacada en la militancia politica. Fue miembro del Partido
Comunista Mexicano y en 1960 formé parte de la Liga Leninista
Espartaco, fundada por José Revueltas tras su segunda salida del
PCM a causa de la pugna sostenida al interior de esa organizacion
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entre el secretario general de la misma, Arnaldo Martinez Verdugo,
y el presidente del partido, Dionisio Encina.

Ahi, Juan Garzén milita al lado de los poetas Eduardo Lizalde,
Jaime Labastida y Enrique Gonzélez Rojo, entre tantos otros, con
quienes posteriormente funda la Liga Comunista Espartaco en
1964, que posteriormente se disuelve. También participé acti-
vamente en alineaciones como la Coordinacién Nacional para
la Organizacion del Personal Académico de Ensenanza Media y
Superior, y en el SPAUNAM (Sindicato de Personal Académico de
la Universidad Nacional Auténoma de México), el cual posterior-
mente se fusioné con el STEUNAM (Sindicato de Trabajadores y
Empleados de la Universidad Nacional Auténoma de México) para
crear el actual STUNAM (Sindicato de Trabajadores de la Universi-
dad Nacional Auténoma de México) en 1977.

Su dltima intervencion en la vida pdblica de nuestro pais fue
como colaborador del gobernador del estado de Tabasco, Enri-
que Gonzalez Pedrero, fungiendo como director del Instituto de
Cultura en 1983, donde, entre otras cosas, impulsé el trabajo del
denominado Teatro Campesino (Laboratorio de Teatro Campesino
e Indigena de Tabasco) con obras como El extensionista.

Murié trdgicamente, por suicidio de un tiro en la boca, a la
media noche del 28 de febrero de 1983. Su cuerpo fue encon-
trado al dia siguiente en la oficina que ocupaba como director del
Instituto de Cultura del Gobierno del estado de Tabasco.

El pensamiento de Juan Garzén en la obra
Carlos Marx: ontologia y revolucion

Para Juan Garzén, “toda obra filoséfica, sin descontar las geniales,
es colectiva, resultado de un proceso e inscrita en un momento
histérico”;® sin embargo, a pesar de la marca profundamente
colectiva que supone toda obra filoséfica, aquel que la enuncia
desde su particularidad y contingencia tiene el deber de asumirla

% Juan Garzon Bates, Carlos Marx: ontologia y revolucion, p. ix.
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como propia y responsabilizarse de lo que dice para hacer posible
un posicionamiento y con ello realizar un deslinde en el campo
tedrico, sobre todo cuando éste se concibe vinculado con una
prdctica politica que busca la transformacién de la realidad social.

Por ello, para Garzén, una de las principales tareas del pensa-
miento es “activar las reinterpretaciones’, es decir, dar una minima
direccion reflexiva a lo que se ha comprendido para llevar a cabo
una accién y vencer los obstdculos que impiden que tal orientacion
tome un rumbo adecuado. Entre los obstdculos a los que se en-
frenta el pensador que activa las reinterpretaciones destaca prin-
cipalmente el “lenguaje ya hecho”, debido a que oscurece aquella
realidad problematica que se pretende enunciar o invisibiliza lo
que seria la aportacién fundamental de una determinada teoria
o autor. Justo eso es lo que sucede con el pensamiento de Marx,
cuyas principales aportaciones se han invisibilizado por la carencia
de un lenguaje filosofico adecuado que dé cuenta de ellas y las
difunda con precisién. Por ello, una de las tareas que se impone
a la incipiente investigacion llevada a cabo por Garzén consiste
en buscar un lenguaje nuevo, un lenguaje mds propio a través del
cual sea posible expresar el novedoso campo teérico abierto por
Marx y que es oscurecido por el uso de cierto tipo de categorias
que lo reducen a la dimensién economicista:

En el caso de este libro, el autor se ve obligado a comprobar un
limite puesto a su intencién por el lenguaje: debié ser escrito de otro
modo, con otras palabras, con un lenguaje mas adecuado a lo que se
queria decir. De ahi el cardcter de comienzo de la investigacién; atin
no encontramos las palabras para decir a Marx hoy, con un lenguaje
mds propio, menos prestado. Encontrarlo es la tarea que se impone.™

A juicio de Juan Garzén, Marx ha realizado una aportacién funda-

mental en la historia del pensamiento que no se ha valorado ade-
cuadamente y que consiste en “descubrir el campo de la historia

10 Juan Garzon Bates, op. cit., p. xi.
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como lucha de clases, la esencia histérica del mundo social y las
estructuras de la historia; todo ello comprendido en lo concreto
como el modo de ser del hombre”;" es decir, para Garzén, Marx ha
desarrollado una ontologia fundamental que identifica al hombre
como “el unico ente realmente histérico” y como el dnico ser
que tiene la posibilidad de replantear su existencia como actor y
autor de su propia historia.

De esta manera, de acuerdo con Juan Garzén, Marx ha de-
sarrollado, en los Manuscritos econémico-filosdficos de 1844, un
laboratorio teérico en el que busca producir los conceptos y las
categorias con las cuales pensar la dimension ontoldgica funda-
mental del ser humano, asi como el desarrollo de otras nociones
clave pertenecientes a disciplinas como la economia, la sociologia
o la ciencia politica, constituyendo propiamente el campo de las
ciencias humanas. Sin embargo, a pesar de que en los Manuscritos
se encuentran ya los elementos de lo que Juan Garzén identificara
en Marx como una ontologia fundamental, ésta no fue desarro-
llada suficientemente y ha sido invisibilizada por el uso que se le
dio a otras nociones tedricas, impidiendo con ello una valoracién
adecuada de una de las principales aportaciones realizadas por
Marx y olvidando el desarrollo de esa fundamental base teérica
del marxismo.

Por ello, Juan Garzén, en primer lugar, establece en su estudio
las dos principales criticas realizadas por Marx a diferentes dis-
cursos tedricos: por un lado, el discurso de la economia politica;
por otro, el discurso de la filosofia del derecho de Hegel y de la
totalidad del sistema hegeliano.

Con ambas criticas, Garzén logra situar la pertinencia de la
ontologia fundamental realizada por Marx que visibiliza aquellos
aspectos que los discursos de la economia politica y de la filosofia
hegeliana encubren a través de sus proposiciones carentes de

" Ibid., pp. xi-xii.
2 |dem.
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fundamentacién tedrica, a saber: que el trabajo humano enaje-
nado es el elemento que explica a la sociedad capitalista y que el
hombre, en tanto modo de ser histérico, es el tnico ente capaz
de transformar la realidad social.

A partir del eje “praxis-trabajo enajenado-comunismo”, Gar-
z6n realiza una interpretacion del pensamiento de Marx como
el desarrollo de una ontologia fundamental que permite que el
hombre recupere sus estructuras esenciales como modo de ser
histérico que se abre hacia diversas posibilidades y que a través
de su prdctica es capaz de transformar el mundo constituido
también de manera histérica, con la finalidad de establecer una
sociedad en donde se suprima la enajenacién humana, la cual es
identificada, por Garzén, con el comunismo.

Esta novedosa interpretacion sobre el pensamiento de Marx
contrasta tanto con la propuesta teérica de su maestro Adolfo
Sédnchez Vazquez como con la visién de Louis Althusser, ya que
para este dltimo el trabajo tedrico realizado por Marx antes de la
publicacién de El Capital no merece ser atendido debido a que,
a juicio del filésofo francés, Marx todavia permanece atrapado en
una problematica “humanistica” meramente ideoldgica.

Para Garzon, por el contrario, la obra realizada por Marx antes
de 1867, particularmente los Manuscritos economico-filoséficos de
1844, representa un laboratorio teérico en donde formula una
concepcion ontolégica muy incipiente que requiere ser desarro-
llada y articulada con la fenomenologia existencialista de Martin
Heidegger para que pueda fundamentar teéricamente a las de-
nominadas ciencias humanas y, debido a que el objetivo de éstas
no sélo es la comprensiéon de la realidad del hombre ni una mera
“excitativa ética”, desembocaran necesariamente en una teoria de
la revolucién comunista que tenga como criterio para su plena
realizacion la “desenajenacion” del ser humano.

Por ello, Garzén indica que su trabajo es polémico con una
corriente tedrica del marxismo, el althusserianismo, al que iden-
tifica como una interpretacion del pensamiento de Marx basada
en las ciencias naturales o ciencias exactas que intenta reformular
la misma tentativa que desarrollé el marxismo soviético y que
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desembocé en las sociedades burocrdticas que mantuvieron y
acentuaron el proceso de enajenacion del hombre y no realizaron
las condiciones para su plena emancipacién:

En los dltimos afos la disyuntiva se ha polarizado entre los pen-
sadores que se afirman marxistas. Louis Althusser y sus discipulos,
llevando a sus dltimas consecuencias los planteamientos soviéticos
y recubriéndolos con el lenguaje “cientifico” mas en boga, presentan
un esquema casi acabado del marxismo, en el que los planteamientos
ontoldgicos son relegados a una supuesta “juventud” no marxista
de Marx. Por eso este ensayo de formular las perspectivas basicas de
la ontologia marxista resulta invariablemente polémico con el
althusserianismo.™

Menos evidentes son las diferencias tedricas con su maestro
Adolfo Sanchez Vazquez, quien sostiene que el pensamiento de
Marx presenta una continuidad entre sus escritos de juventud,
como los Manuscritos, y las obras de madurez, como El Capital,
en donde la categoria de “praxis” es el elemento central de su
reflexion, puesto que ésta se concibe como una “filosofia de la
praxis” o una filosofia para la fundamentacion de la practica po-
Iitica revolucionaria.

De acuerdo con la perspectiva de Garzén, en los Manuscritos
no sélo hay nociones y categorias que posteriormente serdn
definidas de manera mds precisa en El Capital, sino que también
se han elaborado los elementos teéricos que constituyen la base
fundamental de una ontologia marxista que requiere ser desarro-
llada y auxiliada por la aportacién de otras corrientes que han
nutrido a las ciencias humanas y que Marx ya no pudo continuar:

Es a partir de Husserl y la escuela fenomenolégica que comienza
a ser posible el planteamiento riguroso de una ontologia estricta

5 Ibid., pp. xiii-xiv.
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que deslinde los campos entre los criterios, la metodologia y los
conceptos bdsicos de las ciencias humanas y las naturales y exac-
tas. Pero es la posibilidad tomada por Martin Heidegger en El ser y
el tiempo la que impone al mundo de las ideas un viraje definitivo.
Modificando las tendencias fundamentales de la teologia, prepara el
desarrollo de la llamada “teologia negativa” e impulsando la inves-
tigacion cientifica permite la reinterpretacion, en el nivel de ciencia
humana, de la importante obra de Freud realizada por L. Binswanger,
Paul Ricoeur y multitud de tedricos del psicoandlisis. Este paso fue
también definitivo para la reevaluacion de W. Reich y su sintesis de
Marx y Freud. Entre los pensadores interesados por el marxismo y
las ciencias humanas, el impacto de Heidegger fue decisivo.™

Dicho en otras palabras, Garzén propone una interpretacién del
pensamiento de Marx como una ciencia humana, que requiere ser
apoyada por las aportaciones de otros pensamientos que han
reflexionado con mayor rigor sobre la cuestion ontolégica, en
contraposicion a supuestas interpretaciones del marxismo como
una ciencia positiva: natural o exacta, que han desembocado en
sociedades que han recrudecido la enajenacion del hombre o las
relaciones de dominacidn entre los seres humanos.

En ese sentido, para Garzén, la “praxis” también es una de
las categorias fundamentales del marxismo, ya que el hombre es
esencialmente un ser préctico, un ser que hace y que sélo a través
de su accién es capaz de realizarse de manera plena y de trans-
formar su realidad,” pero, a diferencia de Sanchez Vazquez, quien
igualmente establece la centralidad de la praxis en el marxismo,
Garzén la define no s6lo como una accién con arreglo a fines a
través de la cual el hombre modifica su realidad, sino esencialmente
como el ser del hombre y, por esa razén, como la condicién de
posibilidad de la apertura al ser en general:

" Ibid., pp. xv-xvi.

1> Cfr. Juan Garzén Bates, op. cit., en donde afirma sobre el pensamiento
de Marx que “antes que nada, se constituye como pensamiento del cambio y
de la transformacion, como pensamiento de y sobre la praxis humana’, p. 88.
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Praxis es el ser del hombre como ente natural y la condicién de po-
sibilidad de la apertura al ser en general, que se exterioriza creando
un mundo objetivo y credndose a si mismo. Exteriorizacién que no
tiene por qué realizarse tinicamente como trabajo material, sino que
“crea también con arreglo a las leyes de la belleza”, exteriorizacion
que no resulta solamente de la necesidad material, sino que es cuan-
do se libra de ella “cuando verdaderamente produce”, y esta forma
material de exteriorizacion es solamente una entre otras posibles.
(Pero, por tratarse de un “ser natural’, la exteriorizacién tiene que
darse en algo material)."

Si el hombre es un ser natural, sélo lo es en tanto objetiva a la
naturaleza, es decir, actiia sobre ella a través de su practica, y esto
lo lleva a cabo como ser-natural-humano mediante su actividad
natural, ya que “si el hombre no es otra cosa que naturaleza, no
tiene por qué ser la apertura a la naturaleza en su esencia ni a
su propia esencia”."” El hombre como ser natural, para Garzén,
no sélo actua con y desde la naturaleza, sino que es la apertura
hacia ella en la medida en que la niega y la abre hacia otro tipo
de posibilidades, comprendiéndola y transformdndola:

Esta comprensidn sélo aparece porque el hombre no es solamente
ser natural, sino que es “ser-natural-humano”. Lo humano de este ser
es, por un lado, rompimiento, contradiccién, negacién de lo natural,
pero negacién y contradiccion internas, es decir, de un ser natural con
la naturaleza. Este rompimiento es la praxis que convierte al hombre
en un ser genérico; es decir, abierto al ser, histérico, ontocreador,
espacializador, temporal, temporalizador, etc. El hombre es el ente
en el cual aparecen la comprensién y la historia.™

Para Garzon, pues, el hombre, a diferencia de los animales, par-
ticipa de la naturaleza, pero lo hace de manera activa y, a partir

' Ibid., p. 103.
7 Ibid., p. 99.
 Ibid., p. 101.
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de su intervencion en ella, hace un rompimiento, es decir, plantea
un estado de apertura, como dijera Heidegger, hacia ella, como
historia y descubrimiento. La praxis debe concebirse, entonces,
como estado de apertura al ser, como un “estado de abierto” que
constituye la esencia o el ser del hombre, que al mismo tiempo
que posibilita la compresién del mundo también lo impulsa a la
accion sobre él de manera simultanea.

De este modo, el concepto de “praxis”, en tanto apertura del
ser o “estado de abierto”, se convierte para Garzén en el concepto
ontolégico fundamental que articulado con los conceptos de
“trabajo” en sus tres aspectos (del lado del “sujeto”, en tanto ac-
tividad que transforma las sensaciones y las pasiones del hombre;
del lado del “objeto”, en tanto es el resultado o producto concreto
de esa misma accién transformadora; y como “proceso”, en tanto
conjuncién de ambas dimensiones), el “ser-con” o “ser social’, la
“industria” y la “propiedad” seran el fundamento de las denomi-
nadas “ciencias humanas”, debido a que a través de todas ellas es
posible realizar una descripcién de las estructuras esenciales del
modo de ser del hombre.

Asi, pues, para Juan Garzén el discurso tedrico de Marx que
posibilita la descripcion de las estructuras del modo de ser del
hombre en tanto ente histérico no sélo establece las bases de
una ontologia fundamental de las ciencias humanas, sino que al
posibilitar la comprension del momento histérico o de la situa-
cion concreta en la que se encuentra el hombre (que es la de la
enajenacion o la negacion de su esencia) se convierte también en
un discurso tedrico revolucionario que tomara como criterio para
llevar a cabo la transformacién del mundo social la desenajenacion
del propio hombre a través de la superacion de la etapa histérica
y del modo de produccién que lo oblitera.

Por eso mismo, Garzén concluye su obra con las siguientes
palabras:

El desarrollo de los fundamentos ontolégicos del marxismo, que
cierra el circulo de la teoria con la exposicion del comunismo, exige
por su misma estructura una contrapartida practica. Como toda
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proyeccién en el nivel de las ciencias humanas, sélo la realizacion
del proyecto llena consistentemente los conceptos que abren pers-
pectivas de realizacion. Por otra parte, el conjunto de las exposiciones
del pensamiento, como tal conjunto, permanece en suspenso hasta
el momento de la transformacién del mundo que la convalida. Este
es el circulo de las ciencias humanas, pues ellas estédn, a quererlo o
no, comprometidas con la liberacién del hombre y son parte de esta
liberacion. El paso del “socialismo utépico al socialismo cientifico”
implica la fundamentacién y el desarrollo de las nuevas ciencias, las
humanas, y éstas sélo pueden florecer después de cambiar la vida,
cambio para el que ellas son indispensables. El marxismo, como teoria
de la revolucién social, es por ello una ciencia humana privilegiada. Es
la ciencia humana mds radical y la ciencia humana de los fundamentos,
al mismo tiempo que el arma directa del cambio revolucionario."

Un legado actual para México

La obra de Juan Garzén Bates, desafortunadamente, quedé trunca-
da por el tragico acontecimiento de 1983. Es imposible advertir de
qué forma se hubiera desarrollado y encauzado en los siguientes
treinta o cuarenta anos. Tenemos una muestra de la fuerza crea-
tiva de su pensamiento en una obra como Carlos Marx: ontologia
y revolucion, que fue novedosa y arriesgada no sélo por la radical
tentativa de unir a Marx y a Heidegger para establecer lo que él
denominé “ontologia fundamental” de las ciencias humanas, en
donde el marxismo era la base de la comprensién y de la accién
transformadora de la realidad histérica, sino porque buscaba otor-
garle a la filosofia un significado politico y una funcién social que
buena falta le hace recuperar ahora en México en pleno siglo XXI.

Como el mismo Garzén seiala en algtin lugar de su impor-
tante libro, “todos los circulos del pensamiento llevan, mds tarde
o mds temprano, a la politica. Sélo quien ve las grietas de su
sistema social puede afirmar su historicidad, pero tnicamente

" Ibid., p. 329.
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puede profundizar en ellas quien quiere cambiar el mundo”.° Esa
pulsién por lo politico, la insistencia en asignarle a la filosofia un
papel decisivo en el terreno de la lucha ideoldgica o intelectual,
que siempre es politica, y la consciencia de que ningtin saber o
pensamiento, por mds abstracto que se presente, escapa al influjo
del campo social y de la circunstancia histérica que lo determina,
lo llevé quizé a incursionar no sélo en el periodismo o en la mili-
tancia politica comunista, sino también en la intervencion directa
de los asuntos publicos como la gestion politica de la cultura en
el estado de Tabasco.

Como muchos de sus alumnos lo recuerdan, era de los pocos
filésofos que en los afios setenta y ochenta se atrevian a exponer
su pensamiento y su opinién en los principales foros de debate
publico en México, teniendo una intervencién destacada en di-
versos diarios y revistas de circulacién nacional y en los asuntos
politicos mds urgentes de nuestro pais.

Adn falta por reunir gran parte de su obra ensayistica, dispersa
en publicaciones académicas y revistas culturales, pero también
su importante obra periodistica escrita en medios como Excélsior,
Unomdsuno y Proceso, entre tantos otros.

Por todo ello, reivindicar la obra y las intervenciones tedricas
y politicas de Juan Garzoén Bates es tan fundamental en nuestros
dias, ya que su personalidad conformaba un modelo del filésofo
siempre alerta y a la expectativa de cualquier fenémeno registrado
en el campo cultural y social de la vida publica; ciertamente, un
“filésofo de la praxis” que buscé siempre esa apertura al mundo
para su comprension y su transformacién. Y también porque al
reivindicarlo se valora plenamente la contribucién que la filosofia
ha realizado a la cultura mexicana, particularmente la de una co-
rriente filos6fica en especifico: el marxismo, que al llevar a cabo
un corte epistemoldgico en esa tradicion filoséfica mexicana
planted otra aproximacion tedrica, metodoldgica y practica hacia
los problemas de la realidad nacional.

2 Ibid., pp. 88-89.
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LA ACTUALIDAD DE LEOPOLDO ZEA

Ellegado de Leopoldo Zea no sélo es tedrico: su obra y su magis-
terio trascendieron los limites de la academia realmente existente.
El pensador mexicano extendi6 el significado y la actualidad de
la filosofia en d@mbitos tan necesarios y ahora tan extrafiamente
remotos a la misma disciplina como el de la politica.

Habria que realizar un riguroso andlisis y valoracién de los
aportes que Zea hizo en la politica nacional; por ejemplo, a
través de la formacion de cuadros politicos e intelectuales en el
IEPES (Instituto de Estudios Politicos, Econémicos y Sociales) del
Partido Revolucionario Institucional en 1958, érgano del cual
fue fundador a invitacion expresa del entonces presidente de la
Reptblica, Adolfo Lépez Mateos.

El propio doctor Zea contaba que conocié a Lopez Mateos en
1955 con el motivo de una Asamblea Regional del PRI a la que fue
invitado a participar con una conferencia sobre el papel del inte-
lectual en la politica. Curiosamente, no habian coincidido antes,
a pesar de pertenecer a la misma generacién y haber nacido casi
en el mismo afo, uno en 1910 y otro en 1912, y de participar y
de militar ambos en el movimiento vasconcelista de 1929.

Asimismo, L6épez Mateos era un lector atento de la obra de
Zea, particularmente de su libro El positivismo en México y de sus
articulos publicados en la prensa a través de medios como E/
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Hombre Libre, que dirigia Diego Arenas Guzman, y Novedades, de
Rémulo O’Farrill, entre otros.

Igualmente, hay que resaltar que el doctor Zea fue director
general de Relaciones Culturales de la Secretaria de Relaciones
Exteriores, la Cancilleria mexicana, en 1960, también a invitacion
expresa de Lépez Mateos, y después director de la Facultad de
Filosofia y Letras de 1966 a 1970, periodo durante el cual fundé
el Colegio de Estudios Latinoamericanos. Posteriormente, en
1970, fue también director de Difusién Cultural de la Universidad
Nacional Auténoma de México.

Ademds, fue el fundador, en 1979, del Centro Coordinador y
Difusor de Estudios Latinoamericanos, que en 2007 se convirti
en el actual cIALC (Centro de Investigacion de América Latina y
el Caribe).

Como se puede observar, la trayectoria del fil6sofo Leopoldo
Zea no sélo es intelectual o tedrica, sino también politica, prin-
cipalmente signada por la fundacién de instituciones académicas
que hoy perduran y contribuyen al quehacer filoséfico y, sobre
todo, a la docencia, la investigacion y la difusion de la filosofia y
el pensamiento de América Latina en la UNAM.

Por otro lado, el discurso que leyé en 1955 en la mencionada
Asamblea Regional del PRI, mediante la invitaciéon de Rodolfo
Gonzélez Guevara, quien posteriormente, junto con Cuauhtémoc
Cérdenas y Porfirio Mufioz Ledo, conformaria la Corriente Demo-
cratica del PRI en 1987, destaca por su novedosa postura respecto
a la posible participacion del intelectual en la politica.

Una posicién que se diferencia de otras ya existentes en la
época y de algunas mds por venir. Entre éstas se distinguian la del
intelectual comprometido, planteada por Jean-Paul Sartre, la
del intelectual organico, de Antonio Gramsci, pero también, ya
para instalarnos en el debate nacional, la del intelectual como
formador de la opinién publica como medio para contribuir a
la democratizacién del pais, postura que sostenia Daniel Cosio
Villegas, quien ademds rechazaba toda participacién en el gobier-
no, ya que, de acuerdo con su perspectiva, el intelectual debia
contribuir a la conformacién de una pluralidad ideolégica hasta
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ese momento inexistente en México, con la finalidad dltima de que
ese pluralismo ideolégico también se tradujera en un pluralismo
politico cristalizado en fuerzas partidistas capaces de disputarle
el poder al PRI.

Anos mas tarde, en 1972, Octavio Paz defenderia una posicion
atn mas radical: el intelectual no sélo debia mantener su margi-
nalidad frente al Estado, sino también frente a las ideologias, los
partidos e incluso frente a la sociedad.

La postura de Leopoldo Zea es distinta. En esa intervencion
de 1955, Zea senala de manera enfatica que el intelectual no
debe ser un mero ornato en la actividad politica, sino que su par-
ticipacion en ella exige una contribucién especifica desde su
papel como intelectual mismo, es decir, como un individuo que
desde su reflexion critica realice una aportacion que dignifique y
que esclarezca a la politica, particularmente en lo referente a su
democratizacién.

En sus propias palabras, el doctor Zea sefialaba:

El intelectual no es, ni puede ser, un adorno para vestir a un deter-
minado partido en unas determinadas circunstancias, manteniendo
su calidad de intelectual. Cuando se hace tal cosa se renuncia al
papel de intelectual. El intelectual debe participar, pero sin renunciar
a su calidad de tal; no debe aceptar funciones que le sean ajenas,
aunque éstas signifiquen privilegios. No a puestos administrativos
para los cuales carezca de capacidad y sélo signifiquen un premio a
supuestos servicios; no a puestos de eleccién popular a los cuales
no pueda llegar por voluntad de sus electores como expresion del
arraigo que tiene entre ellos y sus problemas, y como reconocimiento
de la confianza en su capacidad para resolverlos. Algo que debe valer
también para todo auténtico militante. Si no se hace esto, se dara
origen a la apatia politica, [...] y detrds de esto el amargo desengaiio
y resentimiento contra instituciones que no siendo democraticas
se presentan como tales [...] A la reaccién no hay que combatirla
fuera de la Revolucién, sino dentro de ella. Reaccién que en nombre
de la Revolucién sigue manteniendo sistemas propios de la Colonia
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[-..] Es menester, digdmoslo con toda claridad, un nuevo estilo de
politica revolucionaria.!

Cabe mencionar que Leopoldo Zea se mantuvo fiel a su palabra'y
a sus convicciones expresadas en ese discurso de 1955, razén por
la cual, a pesar de haber recibido innumerables invitaciones para
ser representante popular u ocupar cargos politico-administrativos
o embajadas, sélo acepté aquellos puestos en donde su funcion
como intelectual pudiera contribuir a la encomienda ptiblica de-
signada, aunque prefirid, sobre todo, dedicarse a la realizacién de
una vastisima obra en la que siempre se distinguié por su lucidez
y su agudo andlisis critico.

Como se puede observar a través de lo expresado en ese
discurso sobre la posible participaciéon del intelectual en la poli-
tica, su postura traza una linea de demarcacién con la de Daniel
Cosio Villegas, quien habia declarado la muerte de la revolucién
mexicana en su ensayo La crisis de México, publicado en 1947 en
la revista Cuadernos Americanos, fundada y dirigida en esa primera
época por Jesus Silva Herzog y después conducida por el propio
Leopoldo Zea.

Cosio Villegas, por otra parte, tan importante en la formacion
del doctor Zea, a peticion de José Gaos, siendo secretario de La
Casa de Espana en México, hoy El Colegio de México, le otorgé una
beca a prueba al joven Leopoldo Zea para que pudiera dedicarse
de tiempo completo al estudio de la filosofia: “Piénselo mejor. Si
fracasa, usted se va a morir de hambre”,? dice el doctor Zea que
le recomendé Cosio.

Zea, a diferencia de Cosio y de Paz, plantea que el intelectual,
mds que ser un mero formador de opinién piblica o un ser margi-
nal, también podria contribuir a la politica, siempre y cuando se

! Leopoldo Zea, “Autopercepcion intelectual de un proceso histérico”
en Anthropos. Revista de Documentacion Cientifica de la Cultura, nim. 89,
México, 1989, pp. 11-19.

2 |dem.
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respete, en las tareas que se le encomienden, su funcién especifica
como intelectual y, por tanto, su capacidad como individuo mas
apto que otros para desempenarlas con mayor eficacia.

Ademas, con su participacion en la politica, el intelectual, a
juicio de Zea, también podria colaborar de manera decisiva en el
proceso de democratizacion del proyecto de la revoluciéon mexi-
cana que, para el fil6sofo, a mitades de la década de los cincuenta
se mantenia sumamente vigente.

Por ello, si bien no consideraba que tenga que rehuirse de la
esfera publica, plantea que la intervencion en ella tiene que ser
necesariamente condicionada por ciertos factores que hagan po-
sible y, sobre todo, que hagan dtil la funcion del intelectual desde
la critica, desde el anilisis y desde la reflexion. Y esto, pienso, es
uno de los elementos que pueden ser rescatados también de esta
intervencién del doctor Leopoldo Zea mds alld de la academia
realmente existente.
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