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PREAMBULO

La nota caracteristica de la Conquista fue la violencia, emple-
ada indiscriminadamente por el comin de los expediciona-
rios, no solo contra los aldeanos, sino también contra frailes
que denunciaban atropellos, e incluso contra funcionarios
reales desafectos a prebendas. El paisaje era de hostilidad
politica y militar, de avasallamiento y discriminacion en alto
grado. Habia prisa por allegarse riquezas sometiendo pobla-
ciones mas débiles.

El invasor, naturalmente, imponia su cultura consi-
derandola civilizatoria; pero ciertos representantes de la Pe-
ninsula (Bartolomé de las Casas, Francisco de Vittoria, Vasco
de Quiroga) sostuvieron que convencer o convertir la volun-
tad del indio, incitindolo a una recepcién amistosa y de inter-
cambio con el europeo, no era lo mismo que agredir. El pro-
blema estribaba en como impactar la conciencia indigena sin
alterar su entorno psicologico, religioso y cultural, conser-
vando —a la par— el deseo de transaccion del espafiol.

Este ¢s un dilema suscitado periodicamente a lo largo
de la historia: ;cémo transmitirle al otro lo que yo considero
una mejor concepcion del mundo y una forma de vida mas
clevada, sin dafiarlo, sin destruirle su calidad de persona,
sobre todo en escenarios sumamente dramaticos como la ins-
titucionalidad imperialista? En este trabajo analizo la res-
puesta de Las Casas a esta cuestion, que resolvio salvaguar-
dando la dignidad y el respeto dentro de la relacién conquis-
tado-conquistador, a todas luces dispar. Los transmisores de
la civilizacién europea, tenian armas, una tecnologia desarro-
Itada, siglos de organizacion y ensefianza clerical, necesidad
de ampliar la economia de mercado, ademdas de un sen-
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timiento profundo de cruzada en contra de todo lo que sospe-
charan fuera paganismo o anticristianismo. En estas circuns-
tancias, el indigena rapidamente se vio sobrepasado, quedan-
do a expensas de un poder que (pretendidamente) le incul-
caria una superior forma de vida. De las Casas pensaba: no
importa cuanto superara en civilidad y conocimiento tecnolo-
gico ¢l europeo al indio; aquél siempre deberia tratar a éste
con suma tolerancia y cortesia, preservando su territorio, su
religion, su cultura. Respuesta ins6lita para las hordas invaso-
ras; respuesta gue desarrolio a lo largo del libro como Ia
Untca radicalmente tolerante en su época.

Agradezco sobremanera los comentarios y guia del
Doctor Mauricio Beuchot (del Instituto de Investigaciones
Filologicas, UNAM) en la realizacidn de esta investigacion,
la cual, sin su apoyo, hubiera sido imposible.

Igualmente, fueron muy valiosas las opiniones de los
investigadores del Instituto de Investigaciones Filoséficas de
la misma Universidad, Dra. Laura Benitez y Dr. José Antonio
Robles. Las aportaciones sobre teoria de la interpretacion
histdrica se las debo a la Dra. Rosa Nidia Buenfi] Burgos del
Departamento de Investigaciones Educativas, CINVESTAV-
IPN. A todos ellos, gracias, y también a todas las personas
que me incentivaron parar dar tiempo y dedicacion al desa-
rrollo de esta obra.



INTRODUCCION

Los espafioles del s. XVI buscaron ensanchar su dominio
hacia tierras nuevas. Un par de factores motivaban y al
mismo tiempo frenaban la iniciativa de estos conquistadores:
por una parte, el deseo de proyectarse individualmente,
adquiriendo fama y riqueza en medio de los triunfos bélicos
y. por otra, mantenerse unidos a la cosmovisién aristotélico-
cristiana, bajo cuya estructura la individualidad pedia quedar
sometida.

El peninsular concebia un acomodamiento del mundo
supeditado a la doctrina cristiana, cuya realizacion la delega-
ban tanto en autoridades incontestables (el rey, ¢l papa) como
en los sibditos (soldados, misioneros, mujeres, ete.).

" Por aquellos afios afloraba el alma renacentista y
surgian experiencias artisticas, politicas o religiosas, propias
de un afan por romper con lo establecido. La mas alta expre-
sion de este afan habria sido, quiza, la descentralizacion de
los retnos en Estados-nacion y la dispersion de la Iglesia
Universal en iglesias nacionales.

Una tradicion catolica rigida del espafiol, sin embar-
go, aunada al ansia de vivir experiencias mundanas, produjo
tension, dando lugar a frecuentes excesos debido a un aparato
de justicia lento y plagado de corruptelas.

El espaifiol, vasallo de Dios y del rey, se arrogé dere-
chos sobre la vida de los nativos en América y sobre sus pro-
piedades. Con todo, no siempre cayd en el terreno de los
actos injustos o arbitrarios; también los hubo dignos, como el
caso de los dominicos Pedro de Cérdova y Antonio de
Montesinos, originalisimos aventureros (para su causa espiri-
tual) llegados a La Lspafiola en 1510.
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Déandose cuenta —narra Leén Portilla'— del escanda-
loso trato hacia los indigenas, deciden elgvar una denuncia
conjunta, impactante a més no poder.

Conscientes de estar provocando un terremoto, si-
guieron adelante —al fin y al cabo hijos del Renacimiento.

Frente a dignatarios del rey, encomenderos y el mis-
misimo gobernador de la Isla (Diego Colén), lanzaron repri-
mendas semejantes a balas de cafion:

Decid, ;con qué derecho y con qué justicia fenéis en
tan cruel y horrible servidumbre aquestos indios? ;Con qué
autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes
que estaban en sus tierras, mansas y pacificas, donde tan infi-
nitas dellas, con muertes y estragos nunca oidos, habéis con-
sumido? ;Como los tenéis tan opresos y fatigados, sin dalles
de comer ni curallos en sus enfermedades, que de los excesi-
vos trabajos que les ddis incurren y se os mueren, y por mejor
decir, los matais, por sacar y adquirir oro cada dia? ;Y qué
cuidado tenéis de quien los doctrine, y conozcan a su Dios y
crigdor, sean baptizados, oigan misa, guarden las flestas y
domingos? ;jEstos, no son hombres? ;No tienen dnimas
racionales? ;No séis obligados a amallos como a vosotros
mismos? ;Esto no entendéis? ;Esto no sentis? ;Como estdis
en fanta profundidad de suehio tan letdrgico dormidos? Tened
por cierto que en el estado que estdis no os podéis mas salvar
que los moros o turcos que carecen y no quieren la fe de
Jesucristo.?

"Miguel Leon Portilla.*Fray Anton de Montesinos. Esbozo de una bio
grafia”, en Fray Antén de Montesinos, México, UNAM, 1982, p. 14
Citado por L.e6n Portilla d¢ Historia de las Indias de Bartolomé de las
Casas, en f5id p. 24
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Nunca antes en el Novum Orbe se habian puesto en cues-
tién polos de significacion eurocéntricos como “raza superior”,
“civilizacion”, “invasion legitima™ o “conversién religiosa”

En el plano de la constituciéon moral, estos conceptos
daban forma y color a la identidad del espafiol promedio,
quien se vanagloriaba de ser ¢l abanderado, el emisario de
una cultura superior. De ahi su molestia por el discurso de
Montesinos, proferido el 30 de noviembre de 1511; de ahi la
exigencia de que se retractara publicamente y en el mismo
fugar, so pena de expulsion de la Isla.

Avalado y puesto de acuerdo en todo con Pedro de
Cordoba, Montesinos, lejos de dar marcha atrés, reiterd su
dictamen a la semana siguiente, con mas argumentos, con
todo el pueblo y las autoridades presentes, estas tltimas ya
francamente irritadas.

;Vaya iniciativa! Proponian un fundamento antropolo-
gico inconcebible para el dominador, a saber: la igualdad
indigena-espafiol, y una vision iconoclasta del derecho inter-
nacional: el derecho a la territorialidad por parte de gente
nativa y pacifica. jProponian, ademds, la conversion como un
acto educativo entre pares, entre quienes mantuvieran las mis-
mas oportunidades de aceptar la fe!

Testigo privilegiado —como €l mismo lo cuenta— del
insélito pregén, fue Bartolomé de las Casas. Vivié la tormenta
desatada por esas palabras y, mas que dejarlo anonadado por
un instante, lo condujo —poco después— a prohijar la defen-
sa del indigena, al grado de conferirsele en la corte el titulo de
Protector de los indios.

Se dira: otros factores también lo llevaron por ese ca-
mino, si, pero la estrecha amistad con los dominicos de La
Espafiola —hasta ordenarse misionero de la orden— fue una
experiencia que lo interpel6 decididamente.
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Desde 1515, cuando marcha con Fray Antén de Mon-
tesinos a la metrdpoli (con objeto de informar al rey sobre la
situacidon del indigena) De las Casas llevara a cabo una incan-
sable labor, no sélo practica, sino teérica, en favor de los pue-
blos agobiados por la Conquista.

Rasgo distintivo de su obra serd proyectar, mediante
el ejemplo y el estudio, una alternativa de accidn, original en
muchos sentidos (politico, historico, educativo y otros).

Como sus admirados maestros, Las Casas defendera
la pertenencia del indic al género humano, en idénticas con-
diciones de racionalidad y civilizacién que los curopeos, a
veces —dice— hasta mejores, Y para demostrarlo escribira
Historia de las Indias y Apologética historia sumaria.

/Bajo qué titulo —se preguntaba~— amparan los espa-
floles su ingerencia en la vida de los naturales? Sin entrar en
detalle sobre la cuestion de los titulos legitimos sustentados
en derecho, nos interesa una respuesta basica: sélo se justifica
la presencia ibérica con miras a la evangelizacion.

Las bulas algjandrinas responzabilizaron a los reyes
catblicos de la propagacion de la fe. Nada mas.

La figura del predicador

Pero, ;como pensar en la conversion sin regar violencia ni
destruccion; sin forzar al estilo del requerimiento ideado por

‘Acerca de la justificacion teoldgica y politica de la intromisién espaficla,
que Las Casas plantea con mayor abundancia, cf. Mauricio Beuchot,
“Bartolomé de las Casas ante el descubrimiento de América: su defensa
de la libertad de expresion del pensamiento” en De la Garza, Mercedes,
En torno al nuevo mundo, México, Facultad de Filosofia y Letras,
UNAM, 1992,
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el doctor Palacios Rubios en 15127 De las Casas escribird
entonces un tratado educativo intitulade Del unico modo de
atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, donde se
rechaza por todos conceptos cualquier imposicién y crueldad
de parte del educador.

Tarea dificil, pues en los hechos parecia darse una
separacion tajante indigena-misionero:

...dlos primeros tiempos en la Nueva Espafia deben haber
sido mucho mds dificiles de lo que nos inclinamos a creer y poco
propicios a especulaciones teologicas. Del “Coloquio de los
doce” publicado por Ledn-Portilla, se desprende la actitud hos-
{l —aungue velada por exguisita cortesia— con que los sacer-
dotes y principales recibieron a los misioneros. A su vez, los
escritos de Motolinia expresan sin paliativo alguno el horror
que los ritos indigenas le produjeron. Frailes e indios quedaron
pues frenie a frente como dos mundos exirafios entre los cuales
no parecia posible llegar a tender pucnte alguno. Eran la total
alteridad... Los frailes sintieron el rechazo, Ia resistencia pasiva
de esta gente que tan inexplicable les resultaba: hubiera sido
mads facil para ellos, que eran tantos, acabar con los espafioles,

‘Antes de iniciar un atague, los soldados estaban obligados —por ordenes
det rey— a dar lectura de lo que sucederia a los indigenas en caso de no
aceptar a Su Majestad “como superior y sefior y rey de las islas y tierra
firme...Si no lo hiciereis, o en ello dilacion maliciosamente pusiereis, cer
tificoos que con la ayuda de Dios yo entraré poderosamente contra voso
tros y os haré la guerra por todas partes y manera que yo pudiere, y os
sujetaré al yugo y obediencia de la Iglesia v de su Majestad...”. Segiin ia
concepcion regia, advertirles, leyéndoles el texto del requerimiento, daba
legitimidad a la iniciativa de romper hostilidades (en caso de que los nati-
v0s se negaran a obedecer). Cf. Hanke, Lewis, La lucha por la justicia
en la conquista de América, Buenos Aires, Editorial Sudamericana,
1949, pp. 52-54
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que eran tan pocos, que atribuyeron a la sola bondad de Dios el
que no hubiera alzamientos. Sentian también el fastidio que les
daba oir la palabra de Dios y, ante todo, la indiferencia que los
llevaba a estarse en un rincon “como enclavados”, y sélo los
veian revivir para enfregarse a pecados y vicios. El espafiol, tan
vivo de genio por naturaleza y que ademds acababa de recon-
quistar su propia tierra tras siglos de lucha, no lograba enten-
der la actitud derrotista del indio."

“A estarse en un rincén como enclavados™ los habria
llevado la destruccién de su cultura. Los frailes espantibanse de
los ritos paganos y el indigena ignoraba la prédica; el misionero
tan “vivo de genio” y el indio adoptando una actitud pasiva, de
resistencia. Dos culturas. Dos mundos hostiles v extraiios entre
si. ;Como alimentar la esperanza de “conversion cristiana’™?

De las Casas sugiere una conversién basada en la to-
lerancia, la paciencia y el ejemplo de la virtud. No otra cosa,
en efecto, sino la retorica cristiana expuesta en la Biblia. El
propio Bartolomé recurrié a citarla abundantemente; pero no
se ha quedado ahi: enriquece la figura del maestro virtuoso,
émulo de Jesucristo y, para ello, analiza ideas pertinentes
sobre la metafisica de la persona, el lenguaje vy su efecto en la
emocién y entendimiento; el derecho de gentes; una teoria del
conocimiento que basicamente responderia las preguntas:
jeomo se conoce? v ;eémo se ensefia el conocimiento (abs-
tracto y de la virtud)?; una teoria politica basada en la visi6n
aristotélica del Estado como causa final de la dicha humana;
una psicologia y, sobre todo, una elaboracién minuciosa de lo
que deberia ser la educacion del natural americano.

*Frost, Elsa Cecilia. Este Nuevo Orbe, México, CECYDEL-UNAM,
1996, p.39
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Como se ensefia y se vive la virtud parece ser en Las
Casas la preocupacién central, alrededor de la cual gira la
disertacién sobre los restantes niveles de estudio. Quien hu-
biera seguido una existencia virtuosa, podria ser ejemplo y
guia en la posible y voluntaria imitacion de los otros (particu-
larmente, del indigena). Después de todo, el mismo predicador
alguna vez habria sido discipulo de un maestro sugerente y
humilde, jinico modo de atraer a todos los pueblos a la verda-
dera religion!

Intercsante resultaria —a propodsito— investigar la
viabilidad de sus asertos educativos a la luz de ciertas expe-
riencias suscitadas por el propio Bartolomé en Venezuela, en
Guatemala, e incluso en aquel episodio extraordinario de
Valladolid (1550) frente a su mas firme replicante: Ginés de
Sepulveda, cronista del emperador, enemigo de dar concesio-
nes a los indios y apologista de la civilizacion ibérica; investi-
gar dichas experiencias, decia, no tanto para darles el calificati-
vo de “fracasos” como lo hace O'Gorman, sino para ver en
detalle los obstaculos encontrados en la busqueda del respeto
hacia el Otro (en un marco de guerra e intereses hegemdnicos).

Bartolome de las Casas magnificara el trato patemal
del educador; magnificard una expresividad de liderazgo pro-
tector y amoroso:

...el modo natural y propio de la instruccion y exhoria-
cion paternales, es delicado y duice, lleno de blandura y
amor; e igualmente airactivo y suplicante; y, por consiguiente,
un mado que persuade al eniendimiento y excita y atrae sua-
vemente la voluntad®

‘De las Casas, Bartolomé. Del tinico modo de atraer a todos los pueblos
a la verdadera religion. México, FCE, 1992, pgs. 141y 142,
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Elemento privilegiado en la promesa de completud al
discipulo, es el paternalismo como retérica; la personalidad
del maestro articula una constelacién de significados tales
como dulzura, blandura, amor, delicadeza v suavidad. Resulta
interesante destacar cémo la experiencia mostrada por medio
de acciones y palabras —esto es, mediante significantes con
un significado asociado a la virtud— de ningin modo resulta
fingida ni pensada abstractamente. No. Quien la expresa, la
vive. Quien predica, lo hace con el ¢jemplo, i e., ha interna-
lizado v se ha convertido en su propio discurso.

{La identidad del maestro es la imagen viva de los
conceptos pregonados.)

De las Casas reiterard una y otra vez: “es necesario
que quien se propone atraer a los hombres al conocimiento de
la fe y de la religion verdaderas, que no pueden alcanzarse con
las fuerzas de la naturaleza, use de los recursos de este arte. Es
decir, que frecuentemente, que con la mayor frecuencia posi-
ble, proponga, explique, distinga, determine y repita las verda-
des que miran a la fe y a la religion; que induzca, persuada,
ruegue, supligue, imite, atraiga y lleve de la mano a los indivi-
duos que han de abrazar la fe y la religion.™

De esta manera, el predicador deja flotar un entramado
de signos referidos al ser cristiano; con ello interpela al gentil
a superar su estado de incompletud, de vacio, surgido en el
caso del indio por la pérdida de sus ritos, la fractura y destruc-
cion de las relaciones familiares, la desaparicion del liderazgo
politico-religioso en los términos originalmente asimilados;
pero, ante todo, desde la perspectiva del misionero, la incom-
pletud se deberia a la falta de creencia en Dios.

b, p. 130
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Ahora, al indigena, se le propone venerar una trini-
dad, cuando anteriormente rendia culto a un espectro amplio
de dioses; ahora se le solicita comprender la creacion del
Universo en una version ajena a la conocida por €l; ahora, en
fin, se le pide humildad y sumisién en una situacién de arra-
samiento de su cultura. ;jHasta qué punto el predicador serd
influyente en estas condiciones? El escenario no podia ser
mas contrastante: un sujeto desestructurado, obligado a esta-
llar; otro, hegemonico, sobredeterminado por concepciones
que articulan una forma de ser dominante.

Bartolomé de las Casas, con todo, defenderi la rela-
cion bidireccional educador-educando, es decir, ¢l indigena
también ha sido capaz de un orden simbélico proyectado en
el arte, el comercio, la religién y otras manifestaciones nota-
bles; también, por ello, ha expresado significaciones peculia-
res que interpelan al otro.

De hecho, Las Casas quedd asombrado y reconocid
en los pobladores verniculos signos claros de gente con una
civilizacidén avanzada. De alguna manera, €l quedo transfor-
mado conforme iba conociendo mas y mas de cerca estas
regiones. De ahi que Agustin Yafez lo denominara “el con-
quistador conquistado™ Gran mérito tiene Las Casas en este
respecto, pues, a pesar de formar parte de las huestes invaso-
ras, tiene en alta estima al indigena, llegandolo a poner en un
plano de igualdad fraterna y superioridad moral.

El interjuego entendimiento-voluntad

¢ Como, sin el uso de las armas, se persuadira de la “inica
verdad” a los vencidos?

Bartolomé reiteraria a un hipotético predicador:
“explique, distinga, determine y repita las verdades que miran
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a la fe y a la religion” Defiende una metafisica de la persona
que conoce por medio del entendimiento y la voluntad: el pri-
mero discierne, estimutado por la intervencion de la segunda.

De las Casas adopt6é una teoria innatista de ciertas
estructuras logicas, indispensables para el funcionamiento de
la razén natural:

...la Sabiduria divina provee a todos los seres creados
de tal manera, que no solamente los mueve a efectuar sus
actos u operaciones naturales, sino que también les da libe-
ralmente y les imprime ciertas formas y virtudes, que son los
principios de sus operaciones, para que por si mismas se
inclinen a estos movimienfos. Y asi los movimientos con que
Dios mueve a las criaturas, vienen a serles connaturales,
convenientes, suaves y fdciles; no de otra manera que si
tuvieran en si mismas algin principio de inclinacion...”

La divinidad habria inoculado en la criatura racional
determinadas “formas y virtudes” sin las cuales no podria
desplegar su intelecto ni su accion; son, dice ¢l propio Barto-
lomé, “los principios de sus operaciones”.

Gracias a esta infusion, ¢l sujeto es inteligente y vir-
tnoso en potencia. Se sigue de ahi. la existencia de aptitudes
para inclinarse hacia el fin propio de la naturaleza humana, a
saber: la benevolencia.

De tal modo, la criatura racional mantiene “disposi-
cién y facultad naturales™ para prestar atencion a “todo lo que
se le proponga y notifique acerca de la fe”*

La premisa del innatismo da pie a defender una suerte
de mayéutica socratica, donde los maestros deberan incitar

b, p. 67
b, p.71
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suave y dulcemente al discipulo con objeto de que éste,
movido de su voluntad, descubra verdades, formas inte-
ligibles, referidas a una doctrina. Asi podria ser con el indige-
na, quien forma parte del género humano.

Alcanzar en la conciencia un concepto indica haber
alcanzado un bien intelectual; alcanzar la virtud en la accion,
indica un bien moral.’

La voluntad propende a elegir el bien y conduce al
convencimiento del sujeto, siempre y cuando el objeto sea
presentado, ya por demostracion, ya por persuasion, como
digno de amor."

No esta —claro— la voluntad por un lado y el enten-
dimiento por otro, parecidos a dos érganos independientes
—si bien comunicados. El aprendiz es unidad psicolégica.
Asentir a una argumentacion estructurada equivale a mover
una voluntad enriquecedora del ser, bajo, diriamos hoy, el
principio del placer.

Mi libre albedrio enriquece mi persona en la acepta-
cién de un bien.

*Beuchot, Mauricio. Retéricos de Ja Nueva Espafia, México, UNAM,
1996, p. 15

“Bartolomé de las Casas lo expone asi: para gue el entendimiento asien-
ta, para que crea lo que con relacion a la fe se le propone, es necesario
que primero piense y discurra, encuentre y aceple aigunas razones como
probables, y que le parezca bueno el asentir a ellas; y que en seguida se
las proponga a la voluntad para que esta facultad, a su vez, se incline,
eligiendo, a lo que el entendimiento se persuada por medio de razones; y
por otra, que la voluntad se incline y se mueva suave y espontdneamente,
en razon de su libertad natural, por algo que le sea atractivo, suave,
inductive y conmovedor, en Del dnico modo..., loc. cit., p. 328.
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El educador es tolerante

El interjuego entendimiento-voluntad es un punto delicada-
mente equibrado; mantenerlo dentro de una dindmica expec-
tante, vivaz, requicre de paciencia, de ingenio. Ahora bien, la
libre decision de la voluntad puede llevar al rechazo de la pre-
dicacion cumplida de un modo “delicado, dulce y suave”. El
rechazo, ;deberd considerarse un fracaso rotundo del pre-
dicador? ;Le habran faltado medios retoricos? O, tal vez,
Jtendra el receptor del mensaje una naturaleza diferente, inmu-
ne a los principios de la fe cristiana? Responder afirmativa-
mente esta Gltima cuestién seria contrario a la doctrina lasca-
siana, y responder negativamente las dos primeras, tendria que
ver con la congruencia y la tolerancia. En efecto, el ensefiante
es “ejemplo de sus palabras” Ahi tendriamos el paradigma de
los apéstoles quienes enseflaron “primero con su vida”. Muy
alejada de ellos estaria la mera palabreria: “nada hay mas frio
que el maestro que no hace sino filosofar en sus discursos; ni
es propio de un maestro este modo de ensefiar, sino mas bien
de un farsante o de un hipoerita™'. La autenticidad distingue al
apostol, al profeta, al maestro; tres «€rminos en sinonimia; su
prédica es su practica. No hace, ¢l maestro, sino recurrir a un
lenguaje humilde; a cadenas semanticas donde se fransita de la
benevolencia al desprendimiento material, de la afabilidad a la
retdrica atrayente. El apostolado es un conjunto de simbolos
cuya presencia intenta calar en el imaginario individual del
indigena, del pagano, incluso del hereje arrepentido.

El apostolado, como proyeccion de imagenes, como
sabiduria congruente, resulta admirable a la voluntad; pero, al

b, p. 248
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fin y al cabo, es posible desairarlo. En tal caso, queda una dis-
yuntiva: o se deja en paz al no-convencido o se aplica la vio-
lencia para “convencerlo”. La primera parte de la disyuncién
es la postura de Fray Bartolomé, demostrando con ello inclina-
cion por la tolerancia. Ahora bien, ;cual es el limite de ésta?

En la doctrina lascasiana existe apertura hacia el pen-
samiento y las necesidades del otro, v gz, cuando propone,
viendo el fracaso de la predicacidn, solicitar perdén a los
nativos por la violencia empleada, restituirles los bienes
arrancados y dejarlos en paz {(en su cotidianidad previa a la
llegada de los espaiioles). Sin embargo, censura acremente a
lo largo de sus escritos, costumbres imperdonables para un
cristiano —Ila idolatria, la poligamia, los sacrificios humanos,
la tirania, la sodomia, etc.—. Van contra el bien coman. Van
contra la ensefianza evangélica. Para quien las practica,
empero, probablemente no vayan contra el bien comun y,
frente a posturas antagonicas dentro del acto educativo,
podriamos indagar si la tolerancia es ilimitada o si hay cotos
impuestos (inmersos en el discurso y creados por la pola-
rizacion de sentidos).

(Posible) incompatibilidad maestro-discipulo

En su De unico vocationis modo, por ejemplo, Bartolomé cita
a San Agustin para ilustrarnos sobre la virtud de la caridad:
“...nada se recomienda ante todo en la Ley antigua como el
que amemos a Dios y al préjimo; y cumple con la Ley el que
pueda cumplir con estos mandamientos...

2b., p. 448
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Por tanto, si ama a Dios el que hace todo lo que Dios
manda, el que no lo hace, no lo ama; y todo el que no ama,
odia; por donde es cosa clara y manifiesta que Dios es abo-
rrecido de aquellos que no guardan sus mandamientos. Y
entendemos que de ellos dijo el profeta: ;Acaso, Sefior, no
he aborrecido yo a los que te aborrecen?, ;¥ no me consumi
yo a causa de tus enemigos? Los odi€ con un odio perfecto
y se han convertido en enemigos mios.”™"

O estas con El o contra EL Si lo dltimo, eres enemigo
perfecto. Lo cual no implica ejercer violencia fisica, por el
contrario, los adoradores de Dios deberdn continuar “mansos,
graves, prudentes, piadosos, irreprensibles, intocados, ¢ inma-
culados™.'* A pesar de todo, han emergide ya los polos del
antagonismo: por un lado, el reacio, el actuante inspirado por
el pecado; y por oftro, el observador de la Ley, el virtuoso.

La caridad —reafirma Las Casas— tiene doble con-
notacion, es “el amor o la dileccion con que se ama a Dios
por si mismo, y al préjimo, por Dios.” Obedeciendo los
mandamientos sagrados, al Legislador se le ama, y, a la vez,
se proyecta hermandad y benevolencia hacia el semejante.
Pero el desacato ubica al Otro en el horizonte discursivo
contrario, esto es, lo sitla como enemigo, como agente del
mal. (Cabe arrepentirse, es cierto.)

Si —como dice San Agustin— “los que te aborre-
cen” conservaran su impostura, ;qué hacer? Es posible,
desde la mansedumbre llena de odio como parece sugerir el
Obispo de Hipona, hasta la guerra recomendada por no
pocos idedlogos de la época colonial.

“Ib., pgs. 364 y 365
“Ib., p. 366
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Pero, jimposible educar al indigena odiandolo!, dice
la doctrina lascasiana; imposible, en general, educar utilizan-
do cualquier agresion.

De las Casas incluye, entre los enemigos de Dios, a quie-
nes aplican o privilegian la violencia fisica contra el infiel (o
lego) “que nunca los ha ofendido™.” Esto es importante. Jamas
ha ofendido ¢l indio simplemente porque desconociera en todo
la doctrina biblica. Y por cierto, aqui emerge una equivalencia
entre dos contrarios: el que ofende al Creador con su rebeldia y
el que utiliza la violencia para “convertir” al infiel indigena.

Identificada, pues, la oposicién maestro-discipulo, lo
mejor es abandonar —quizd momentinecamente— la empresa
de convencer y adoptar una confederacion de pensamientos
(disimiles). Esta serfa la postura de Fray Bartolomé, en la
cual se abre la puerta al intercambio de argumentaciones
sobre la base de un principio: la libertad para elegir lo que
consideramos mas digno y mas justo.

El limite de la tolerancia estaria en el ataque agresivo
del oponente: restaria, en ese caso, la defensa legitima. Em-
pero, siempre cabe la posibilidad de contemporizar, aun en
las peores condiciones. Buscar el dialogo amistoso seria el
deber de todos, inclusive, repetimos, cuando se dieran opi-
niones aparentemente irreconciliables. Respetar la cosmovi-
sidn del indigena seria —por tanto— un deber.

Proyeccidn de una retorica
Nuestro fraile sostiene la posibilidad del error en el acto edu-

cativo, que consiste en la tentacion y acto de dominar. “Domi-

b, p. 367,370
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nar” es contrario a educar. Caracteristica del seductor es un
lenguaje que le redittie dominio sobre los otros. Puede mentir,
engafiar, agredir, con tal de agenciarse poder. Quien haya que-
rido educar, en cambio, jamas usé un lenguaje de adulacion,
ni existio en su predicacion ningin engafio, cosa propia de los
seductores que pretenden invadir y domingr..." Si de cristiano
a cristiano, proceder con artimaiias es reprobable, mas lo sera
contra gentiles sin ningin conocimiento de la fe catdlica. Por
ello exige a sus compatriotas pedir disculpas al indio, a quien
se ha intentado “convertir” usando la mentira y las armas.

(Y no solo eso, también exige resarcirlo por el dafio
causado.)

S6lo mediante la persuasion resulta el quehacer edu-
cativo. Esta es la utopia.

En cuanto a los conceptos del gentil, rechazéndolos a
priori nos volvemos indignos; pero comprendiéndolos alcanza-
mos una variacién en nuestro discurso. Traspasar la subjetivi-
dad propia en funcién de una versién del mundo diferente a la
nuestra, nos modifica en algin sentido v, si tal es la finalidad,
estaremos en mejores condiciones para educar. Sin embargo, el
mercader instiga la incomprensién. Por ejemplo, sobre el tema
de la esclavitud, dice Bartolomé: “...este término esclavo, enire
fos indios no denota ni significa lo que entre nosotros; porque
no quiere decir sino un servidor o persona que tiene algun mas
cuidado o alguna mas obligacion de ayudarme y servirme en
algunas cosas de que tengo necesidad. Por manera que indio
ser esclavo de indios era muy poco menos que ser su hijo, por-
que tenia su casa y su hogar y su peculio y hacienda, e su
mujer € hijos y gozar de su libertad como los otros siibditos

“fh., p. 237
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libres sus vecinos....”"” jA qué viene esta aclaracion? Sencilla-
mente para contrastar la significacion, tan diferente, atribuida
al vocablo por los espafioles. Con frecuencia, vendian indige-
nas pretextando que habian sido esclavos en sus aldeas y los
intercambiaban bajo dicho status; lejos de tratarlos como arriba
queda descrito, carecian de la libertad de propiedad, de formar
una familia, etc. Para Las Casas, era de “mala consciencia”
querer igualar la condicién de esclavitud vivida por los aldea-
nos con la implementada por el espafiol.

Una cosa es segura: al comerciante esclavista sdlo le
incumbia la ganancia, sin importarle el quebrantamiento del
indigena. La connotacion de ‘indio-esclavo’, denotaba, para
¢l conquistador, un ser utilizable e intercambiable. Prestaba
oidos sordos a las reprimendas del misionero y éste responde
enféitico que debido a su testarudez se convierten en usurpa-
dores del juicio que a Dios corresponde, y, consiguieniemen-
fe, se hacen a manera de transgresores del precepto divino"™ ;
es decir: practican lo contrario a lo ensefiado en las Sagradas
Escrituras, aunque se digan creyentes. Y, en lugar de conven-
cer con el ejemplo, acorde a una prédica dulce, auténtica y
persuasiva, obran mfundiendo a les potenciales feligreses la
querella, en lugar del amor por la cristiandad, pues, ;a quién
se persuade forzandole e hiriéndole?

Un lenguaje tolerante —el del maestro— mantiene la
opcién de incluir, en sus conceptos, cambios, suplencias,
rearticulaciones semanticas, derivados de escuchar al discipu-
lo, quien, por supuesto, tiene todo el derecho a disentir —tal

"Tratado Quinto en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas, México,
FCE, 1965. Vol. I, p. 537
¥Del anico modo..., ap. cit., p. 190
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vez radicalmente, como ¢l indigena, frente a una cultura des-
tructora y autoritaria. _

Verdaderos “demonios”, no otra cosa son —increpa
Bartolomé— quienes utilizan instrumentos bélicos para “con-
vencer” y tergiversan los vocablos con fines alevosos.

Siendo €l educador, ha tenido que identificar a los que
se interponen en el camino de la conversion (persuasiva). Asi
como el traficante de esclavos o el encomendero encuentra
incompatibles multiples conceptualizaciones del nativo, asi
también, en la vision educativa lascasiana, no cuadran los tér-
minos del peninsular codicioso. Viajaria a las cortes de Fernan-
do el Catélico, Carlos V y Felipe II; generaria simpatia por su
causa en altos dignatarios; enfrentaria con toda la fuerza de su
poder episcopal los abusos de la encomienda; muchas acciones
més practicaria con la conviccién de enfrentarse a “estos gue-
rreadores {(que) invaden con su guerra cruelfsima a hombres
que no los perjudican, que no merecen mal de su parte™.”

En el espacio social campean rivalidades, lenguajes
conflictivos e histéricamente antagénicos, y De las Casas
ubica al educador como un syjeto lleno de paciencia y retori-
camente activo; el lugar exacto de su poder estd en su poder
de persuasién, en su autenticidad. No busca el usufructo®

“Ibid , p. 370,

™ arto airactivo era también ver a los apdstoles pobres, humildes y afa-
bles; ef darse cuenta de que no buscaban, ni mucho menos pedian, oro vi
plata, ni dinero ni menesteres caseros, no cosa aiguna temporal o terrena
por minima que fuera; y ni siquiera los alimentos necesarios, contentdn-
dose con lo que voluntariamente quisieran darles. ib., p. 182, Quizd sin
llegar a los extremos de pobreza del apéstol, de cualquier forma, debera
entenderse la motivacidn del predicador ligado a las esferas del poder
terrenal: busca multiplicar el eco de sus palabras, no su riqueza material;
acercarse al peder politico, entonces, no significa corromperse, por lo
mencs no en el caso del educador al estilo Las Casas.



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTOPIA VIGENTR 25

material ni el control amafiado; pero si llamar a la conciencia,
seguro de que, en los conceptos vertidos, esta la salvacién de
las personas. Dicho poder educacional, llamémoslo asi, puede
dilatarse llevandolo a otras esferas —la esfera politica, la
econdmica, la eclesidstica—, sin perder un 4dpice de su con-
sistencia moral. El, Bartolomé, muestra con su vida misio-
nera cuan lejos puede llegarse en la lucha por la dignidad
humana. Obtuvo sonados triunfos y derrotas; reconoceria,
angustiado, adversidades contra sus proyectos, al punto de
hacerlos insostenibles (como el de Cumand, 1520); pero sabia
que en palacio de reyes y obispos, ganaria complicidades
para sus anhelos de conversion.

Afladamos algo sobre la comprensién del discipulo.
De las Casas indaga, siguiendo con el tema de la esclavitud,
ciertas malas artes —desde la 6ptica del cristiano— cultiva-
das por el indigena. Siendo tiempo de hambres —relata—, el
padre y la madre vendian algin hijo, sirviendo algunos afios
a su amo, o Si se hacla viejo e tenia hermanos o hermanas,
salia €l y entraba en la servidumbre otro de ellos; e si era
mozo daba ¢l amo alguna cosa a los padres, y padres y hijos
a servirle todos eran obligados. Pero cuando los padres o
ofro por ellos pagaba lo que se habia prestado por él, luego
era puesto en libertad..” Ellos actuaban asi, conforme a la
version del padre Bartolomé, por desconocimiento “de Dios”
y “del temor de los infiernos”: vender un hijo o comprarlo a
los padres aprovechando una carencia, ofende la sensibilidad
del creyente. Varias causas indagé relacionadas con la escla-
vitud, a saber: si dandoles trigo no lo devolvian en el tiempo
estipulado, los esclavizaban; si hurtaban mazorcas de maiz, lo

"Tratado Chuinto en op. cit., p. 543
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mismo, e incluso a los parientes del ladrén; “en el juego de
pelota, quien perdia era esclavo”; etc. Llamar a la extirpacion
de una costumbre ancestral resulta complejo, aun cuando el
predicador estuviera convencido que ésta transgrede la ley
natural y la razén. Antes de emitir un juicio de legitimidad o
ilegitimidad, se preocupa Bartolomé por investigar la forma
de la actuacion a juzgar; si llegdramos a inferir su caricter de
maldad, existen opciones a seguir: poner obstaculos en el
camino de quien la practica, descartarla de nuestras preferen-
cias o solicitar abandonar su practica. Cada opcién debe ser
ensefianza no violenta, Ademads, si obrando conira la accion
del pecador hiciésemos dafio, Jo mejor es no obrar: a ninguno
se debe de proveer de bien alguno con injusticia y dasio de
otro.” Cuando, queriéndole hacer bien, lo dafiamos, mejor
seria omitir la buena accién, que no estaria inspirada en la
caridad sino en el sufrimiento innecesario.

Preservar lg libertad

Las circunstancias dificiles —probablemente la mayoria— sir-
ven de acicate a las cualidades de la paciencia y la suavidad.
Muy curiosa en la doctrina de Bartolomé es la relacion siguien-
te: mientras mas se ahonda la diferencia con el gentil, mas
debe aumentar la perseverencia y el convencer sugerente del
apostol. Asi como las gotas que continua y paulatinamente
caen sobre un duro peiasco suelen al fin excavarlo; asi tam-
bién la instruccion frecuente y continua, dulce y suave.. suele
algunas veces penetrar™ jQué ventaja si tomaramos cuidado

21bidem, p. 553
“Del drico modo..., foc. cit., p. 137
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en saber como interpreta el discipulo su realidad! La retérica
magisterial obtendria un apoyo invaluable en la transmision de
la verdad, “aun a los pecadores mas culpables y criminales”

Muy a cuento viene mencionar la actitud del adulto,
reacio a la novedad del anecdotario biblico. Lewis Hanke
observa con tino la especial admiracién de Las casas por Juan
Criséstomo, a quien cita abundantemente —en De unico voca-
tionis...— y lo nombra “el briliantisimo San Juan Criséstomo”
Orador excelso, redacté la obra “De la vanagloria y la educa-
cion de los hijos”, leida, con seguridad, por nuestro fraile
dominico; ahi compara al nifio con la naturaleza de las perlas.
En su estado original —explica— la perla es agua; el experto
la tornea haciéndola girar de un modo perfecto, convirtiéndola
en una esfera; el inexperto, puede deformarla. De todo ¢llo
resulta una consecuencia: es muy improbable alterar la forma
otorgada, pues “lo duro, como si de la dureza hubiera recibido
una peculiar disposicion, no es facil ya hacérsela perder y que
pase a otra estructura”.* El adulto manifestaria la dureza de
una estructura ya formada; tendria, en pocas palabras, una
voluntad hondamente influida por su cultura; no asi ¢l nifio,
maleable y receptivo a una educacion bien encaminada.

Ambos autores, sin embargo, manifiestan seguridad
en que, “algunas veces”, la estructura de la voluntad puede
flexibilizarse para dar entrada a razones de una doctrina des-
conocida; aun “los hombres mas endurecidos” pueden abrir
su entendimiento a criterios del evangelio. Pero esto, ;de qué
depende?

*juan Crisostomo “De la vanagloria y la educacidn de Ios hijos” en
Ramos, Luis (comp.) La educacién en la época medieval, SEP-Ei
Caballito, México, 1985, p. 56
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Importa referirse. a una apreciacién de Criséstomo:
“no es facil” Bartolomé, por su parte, considera el entendi-
miento como la expresién mas pura de la libertad; es decir, si
la razdn del entendimiento asiente, la voluntad suave y gozo-
samente se inclina por esa eleccién®. De ahi se seguiria que
la mente hecha de granito puede ceder: hagémosle sentir su
capacidad de ser libre; ensanchemos —mediante una retérica
humilde— la dimensidn de su libertad, y, en esa medida,
percibira una intencionalidad de no forzamiento. Tendra la
certeza de que no hay trampas que le pudiera estar tendiendo
el predicador; le moverd, en fin, la curiosidad por el saber, y
su entendimiento, s6lo su entendimiento, le indicara si las
razones ofrecidas valen la pena. La “libertad de los hombres
—dice Bartolomé en una frase hermosa—, después de la
vida, sea la cosa més preciosa y estimable” * Por eso, la per-
sona, aun la mas entregada a una creencia, puede observarse
apreciada en el respeto a su libre albedrio (mientras mayor
sea el respeto, mayor serd el aprecio). Se mirara dignificada.
Tendra la certeza de que no hay trampas que le pudiera estar
tendiendo el predicador; le moverd, en fin, la curiosidad por
el saber, y su entendimiento, sélo su entendimiento, le indi-
cara si las razones ofrecidas valen la pena.

* el entendimiento es el principio del acto humano que contiene la raiz
de la libertad (aungue segitn el Fildsofo, 6 Ethic., son dos los principios,
a saber, el entendimiento v la voluntad). Efectivamente la razin toda de
la libertad depende del modo de ser del conocimiento porque en tanto
quiere la voluntad en cuanto el entendimiento entiende; y si nada enten-
diera el entendimiento, nada tampoco elegiria o querria la voluntad. Cf.
Del iinico mode..., loc, cit., p. 82

*Quinto Tratado en op. cit., p. 5537



EDUCAR SIN VIOLENCIA

La meta educativa de los franciscanos, considerados excelentes
etndgrafos debido a su compenetracion y difusion de la cultura
indigena, anhela cristianizar, basandose en la humildad sincera
y una paternalidad defensora de los indios (frente al poder esta-
blecido). Conocer a los naturales significaba “indianizarse”,
aprendiendo su lengua, arte, historia y religion ancestral; y,
como contrapartida, aquéllos se “convertirian” adaptandose a
la palabra divina segn su situacion geografica —no era lo
mismo dirigirse a las tribus némadas del norte de México, que
a las sedentarias de la planicie central y sureste—; segiin su
vida cotidiana; segun la clase social o las aptitudes artisticas.

El actuar del franciscano es un “escuchar, una sim-
patia, una mirada posada en el otro, una disposicion del alma
que lleva en si el deseo de comprender™. Asimilar estructuras
ajenas, facilitaria —como sucedié— la construccidn de puen-
tes de comunicacion entre cristianismo y paganismo, con la
finalidad de borrar del mapa a este ultimo.

La mente serafica (un Motolinia, un Sahagin) planted
desde un principio extirpar la idolatria, la cual, segin la pers-
pectiva de la orden, era un engafio, una imagen luciferina.
Las Casas mantenia la opinién de tolerarla aun cuando, debi-
do a ello, los indios rehuyeran la evangelizacion. En el Colo-

'Duverger, Christian, La conversién de los indios de 1a Nueva Espaiia
(Con el texto de los Cologuios de los Doce de Bemardino de Sahagiin
-1564-), México, Fondo de Cultura Econ6émica, 1987, p.156
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quio de los Doce, didlogo acaecido entre sacerdotes nahuas y
franciscanos sobre la pertinencia de seguir alimentando el
culto a las deidades aztecas, asi habla el emisario papal: Si
vosotros quereis ver y admiraros deste reino y riguezas de
aquel por quien todos bivimos, nuestro Sefior Jesucristo, ante
todas las cosas os es muy necesario despreciar y aborrecer,
desechar y abominar y escupir todos estos que agora teneis
por Dioses y adorais, por que a la verdad no son dioses sino
engafiadores v burladores...* Se nota, desde los primeros con-
tactos, un interés por arrancar de tajo la costumbre religiosa
del indigena, manifestada en una sui generis y persistente
actividad ritual; de wna manera —replican los naturales—
sentimos todos: gue basta aver perdido, basta que nos an to-
mado la potencia y jurisdicion real, en lo que toca a nuestros
dioses antes moriremos que dexar su servicio y adoracion.’

Tuvo lugar este encuentro en 1524, vy desde entonces
la misién franciscana se dedicé a “la extirpacion de la ido-
latria” Ambas posiciones culturales (paganismo-cristianis-
mo) se influirian, pero el franciscano ya nunca dejaria rebasar
“su” limite de la tolerancia, a saber: la idolatria, proviniera de
la etnia que fuera.

Algun método de conversion franciscana se aplicaba en
términos de “bautizar en masa”; cientos de miles de indigenas
recibian el agua sagrada, inaugurandolos como ovejas incorpo-
radas a la grey cristiana. El propio Motolinia levanté el hisopo
frente a multitudes expectantes, en la creencia de que dicha
practica ganaria innumerables almas para el cielo. Era, en el

Bernardine de Sahagin, “Coeloguios de los Doce” en Christian Duver
ger, loc. cit., p. 69
bidem, p.74
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sentir franciscano, una medida necesaria pues el tiempo apre-
miaba y, ante la imposibilidad de persuadir suave y sistemati-
camente a la ingente poblacidn vernacula, ante la imposibili-
dad de solventar problemas politicos, obstaculizantes de la pre-
dicacion, solo quedaba la legitimacion rapida que permutiria el
acceso de aquellos espiritus a la Republica Cristiana.

Cuenta Fray Toribio de Benavente' como tuvo la oca-
s16n de coincidir con [as Casas en Tlaxcala, en 1539: liegan-
do hasta el convento —dice— un indigena solicitante del
bautismo, rogaronle al padre Bartolomé que le confiririera el
dicho sacramento. A lo cual, después de un leve titubeo, se
nego, con soberano disgusto de los alli presentes. La anécdo-
ta reflejard el choque de dos posturas educativas.

Causa final del ser humano: la benevolencia

De las Casas adopta un supuesto aristotélico relacionado con
el movimiento de Ia sustancia: este movimiento -—asevera cl
estagirita— sera natural bajo la accion de ciertas causas. “Y
asimismo, los efectos de causas contrarias son contrarios
entre si (2 De gener. ef corrup. y 2 Phys.)”* Efectivamente,
los cambios, las transformaciones de un ente cualquiera, si-
guen una linea ascendente que dard lugar al efecto denomina-
do “causa final” o forma definitiva y apropiada a la naturale-
za de dicho ente; por ejemplo, un fruto comienza desde la
semilla y adquiere distintos aspectos, previos a su madurez:

sigue una evolucidn natural que termina en la forma distin-

‘Fray Teribio Motolinia. Carta af Emperador Carlos V, en Pérez Fernan-
dez, lIsacio. Fray Toribio Motolinia frente a Fray Bartolomé de las
Casas, Salamanca, Editorial San Esteban, 1989, pgs. 116y 117.

S De las Casas, Bartolomé. Prel inico modo..., pgs. 346 y 347
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guible, aprehensible, que todos hemos conocido en una man-
zana, una pera, etc. Por otra parte, los cambios sufridos antes
de alcanzar su madurez, habran sido generados por “causas
eficientes”, que, si fueran inapropiadas, darian como resulta-
do algo contrario a la causa final (el fruto podria malograrse,
por ejemplo, debido al clima extremoso, las plagas o el con-
tacto con sustancias dafiinas).

En la particular definicién de la criatura racional se
distingue, como causa final, la libertad de entendimiento.
Elegir simpatizando con una propuesta; adorar el llamado re-
térico en medio de la paz y mansedumbre; ser empdtico hacia
una articulacion de signos relativos a la generosidad, son ras-
gos de una expresion humanizante, es decir, edificadora de lo
mds sentidamente humano. Las causas inhibidoras de seme-
jante humanizacion en potencia, tienden a desviar el movi-
miento de realizacién de la persona —es decir, de la criatura
racional—; y este desvio del trayecto es, justo, la violencia.

Para nuestro fraile dominico, ser atraido por una ex-
periencia retérica evangelizadora, esto es, haber alcanzado
una conversion del animo y del intelecto favorable a la doc-
trina cristiana, implicaria haber admirado, a la vez, una acti-
tud amable y una infinita dotacién de paciencia. Asi es la en-
seflanza: nunca sin estas cualidades. Ahora bien, “puesto que
las verdades referentes a la fe y a la religion cristiana sobre-
pasan a toda capacidad de la naturaleza hurnana; son dificili-
simas de entenderse, y mas todavia, son verdades que no se
entienden, sino que solamente se creen en virtud del imperio
de la voluntad; y son, por otra parte, arduisimas en la practica
y harto elevadas para la esperanza del hombre...””; entonces,

b, p. 351



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTOPIA VIGENTE 33

se presentan de manera natural ciertas cuestiones problemati-
cas: ¢Destruir idolos conduce al afectado hacia un convenci-
miento —existe en tal acto amabilidad, guia imprescindible
para mover la voluntad en busca de las virtudes propuestas?
(Darle mediante un acto elemental el sacramento del bautis-
mo, resulta condicion suficiente para conocer y quedar pren-
dado de las “verdades referentes a la fe”?

Obviamente, De las Casas responde en un tono nega-
ttvo, pues, ni el obrar contra los idolos resulta causa eficiente
del movimiento del alma hacia el convencimiento, ni la sola
accion de bautizar es motivo de persuasion. Lo primero se
debe a que todo se desplaza de una manera espontdnea (na-
tural) hacia su lugar. (Tesis obtenida de la metafisica aristoté-
lica, que sostiene: la sustancia, segin su naturaleza, queda
inserta en una especie de armonia universal; y para ello —rei-
leramos— existen factores coadyuvantes denominados “cau-
sas eficientes™.) Asi, los o6rganos corporales se desarrollan
mediante movimientos o cambios naturales con el fin de ocu-
par su lugar en la estructura anatémica. Cumplen su funcion
dentro del cuerpo donde se insertan, excepto si interviniera
una causa violenta como la enfermedad o la extraccién fisica.
Dicha causa, o bien los desvia de su ruta evolutiva natural o
bien les impide su evolucion.

Educacion, tarea humanizante

Analogamente, educar se traduce en incitar al espiritu a un
movimiento suave, dirigiéndolo mediante 1a voluntad propia
al convencimiento que le depara felicidad. Salvaguarddndole
su libertad, el alma se mueve como pez en el agua en busca
de la mejor forma de vida moral y contemplativa. Ciertos fac-
tores, v. g, el trato afable, la reflexidn creativa, la investiga-



34 JosE ALFREDO TORRES

cion, el respeto al libre albedrio, inciden en el cumplimiento
del fin perseguido: la conversion, permitiéndole al ente racio-
nal ocupar su lugar dentro del orden cosmico.

Escollos contra el cambio humanamente satisfactorio
serian, por contraste, la imposicion, los hechos tragicos, el
comportamiento descortés —o abiertamente agresivo— o, en
sintesis, la obligatoriedad de vivir sin gusto por la vida.

El efecto violento desemboca en el odio, en el recha-
zo, en el aborrecimiento a niveles variables, cuya causa extre-
ma es la guerra o imposicion agresora: el hombre que ha
padecido antes en si mismo y en los suyos tantos males y da-
itos irreparables como son los que causan las guerras por
todas partes, jen qué pensard, decidme, en las cosas que ha
sufrido y sufre todavia, o en la fe y religion cristianas?’

Dos por lo menos son las repercusiones de utilizar
instrumentos impositivos: la primera se palpa inmediatamen-
te en la carencia motivacional relativa o absoluta (depen-
diendo de la coaccidn cjercida); la segunda sefiala por via
directa a —de nuevo— la intolerancia de quien ha desoido al
interlocutor. Anotemos, respecto de lo dltimo, la discrepan-
cia que pudiera haber tenido Bartolomé con la forma de pre-
dicar del sacerdote franciscano: si la manera de convencer
era derrumbando idolos, vistos como una encarnacion
demoniaca, la bondad de quienes actuaban asi quedaba en
entredicho. Sea como fuere, la iniciativa del maestro ha
ignorado la aquiescencia del discipulo; y, en verdad, pudo
haberse actuado de buena fe, pero en el acto educativo, con-
forme a Las Casas, resulta crucial el efecto obtenido en el
animo del infiel, quien, lejos de sentirse halagado, entriste-

Ib.. p. 347
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cera y maldecira el acaecer adverso funcionando contra su
propio interés.

Amabilidad vs. imposicion

Existe, a no dudarlo, un elogiable disparador de la conver-
sion: la amabilidad en la mayor medida posible.

De las Casas hace mucho énfasis al respecto: “£l dni-
mo es atraido por medio del amor” —afirma San Agustin—.
Y mds adelante afiade: “Ved de qué manera atrae el Padre:
ensefia deleitando, no imponiendo una necesidad”, etc. La
razon de esta conducta se encuentra en la generosidad del es-
piritu humano, pues, como Séneca dice, el espiritu del hombre
mdas bien se lleva persuasivamente que no por la fuerza...®
Toda fuerza trastoca la disposicion natural; ello, aplicado a las
necesidades humanas, tiene una importancia incatculabie.

Entendida como carencia, como deseo, como anhelo
enmarcado en un espacio simbdlico, la necesidad de los indi-
genas —v. gr— en conexion con los dioses paganos, alcanza-
ba satisfaccion mediante préacticas adoratorias in situ, por
extrafias que pudieran parecer al observador. Otras necesida-
des, multiples, insdlitas, también las manifestaban encuadra-
das en su marco cultural; ;co6mo —si esa fuera la intencién—
desplazarlas del sentir indigena? No imponiendo, pues hacer-
lo de ningun modo significaba sustituirlas, ya que —para
Bartolomé—, tanto la necesidad como la creencia propiciado-
ra de la accion, si se traducen en contenidos del alma adquiri-
dos espontaneamente, constituyen la dignidad vy, a ésta, la
consideramos de lo mas “sublime y elevado”; por lo tanto,

5b.. p. 72
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cualquier intento de mermarla se considerara un ataque a la
persona.

De lo anterior se seguiria que la educacion del posible
converso de ningin modo buscaria cambiar la dignidad
humana, forzando necesidades y creencias. Quien levanta el
andamiaje de su digmdad es el individuo interesado, experi-
mentando necesidades (y respuestas a ellas) en su ambito cul-
tural. Bartolomé plantearia respetarlas, v sélo si aigunas de
ellas se aliviaran con la retdrica delicada, dulce y suave del
cristianismo, éste legitimamente quedaria en posicion de con-
vencer.

Asimismo, “como nadie puede creer sino queriendo’™,
la persona sélo podria ser atraida si manifestara honda admi-
racion y atraccién por los articulos de la fe.

Tratandose de la motivacién, del interés por conocer,
Bartolomé de las Casas refuerza sus apreciaciones acerca del
amor al préjimo. Imaginemos al otro percibiendo la predica-
cion hecha segiin la regla de ia humildad cristiana; imaginé-
moslo oyendo sélo voces, es decir, pasando de largo frente a
la variedad de significaciones propuestas sin tomarlas mayor-
mente en cuenta.

Aun si emplearamos lisonjas amistosas —podemos
concluir— resultaria posible observar inalterada la indiferen-
cia. Ahora, 57 con halagos, si con glgunas cosas suaves y
atractivas no se excita, mueve y airae, considerando que es
cosa buena la que se le presenta al entendimiento. ;Pero qué
y cudles halagos, atractivos y blanduras podran conmover a
los infieles cuando ven que barbaramente se les da tormen-
to...7"* Se refiere el padre Las Casas al tormento de los con-

b, p. 73
Wb, p. 348
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quistadores aplicado a la victima y sus seres queridos; pero
véilidadmente se podria considerar “tormento™ a todo tipo de
obligatoriedad bajo la cual se pretenda convertir. En propor-
cidn directa, mientras mas sc presiona al educando —obli-
gandolo— mayor disgusto le nacera; ademas, mayor mortify
cacion se le imprimira en su espiritu. Desde la reprension
aparentemente inofensiva, hasta la guerra, hallamos los ins-
trumentos mas inapropiados para la interpelacion eficaz, y
dafiinos para la tranquilidad espiritual. En cualesquiera cir-
cunstancias, al contrario, conforme a la doctrina lascasiana,
debe aflorar la actitud amistosa —aun si campea la discre-
pancia— actitud arraigada en el amor al préjimo, pero tam-
bién en una concepcién metafisica indicativa de la disposi-
cién natural (de la voluntad) para ser llevada al bien de una
manera suave...y sobre todo, como no es posible obligaria a
creer, por impedirlo la libertad de libre albedrio de que estd
dotada se infiere claramente gque es necesario exhortarla o
atraeria con halagos, para que se incline al objeto al cual se
pretende inclinarla, y tienda y se encamine a él de su propio
motivo."

El pregdn del franciscano, en ultima instancia, perse-
guia destruir lo méas hondamente apreciado por el pueblo (a
saber: sus dioses). A ellos —segun afirmacidn de los dignata-
rios nahuas al principio de este capitulo—l ofrendarian su
vida, antes que abandonar la fe ancestralmente heredada.

De tal modo, inducir al cristianismo, ;/se coronaria de
géxito con el exterminio de lo sublime a la vista del nativo?

b, p.77
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Propension hacia la verdad

Por otra parte, el bautismo multitudinario tampoco garantiza-
ba la adopcidn de la fe. Dos interferencias naturales echan
por tierra, en este caso, la supuesta conversion: el factor de la
paciencia (explicado mds abajo), v el entendimiento, que ron-
da, rodea y aprehende luego de peculiar esfuerzo. (Con ardua
investigacion de por medio puede, incluso, fracasar en la
aprehension de la verdad.) Pero, st positivamente llega a in-
formarse de la “forma inteligible” —expone Bartolomé—
hay una especie de satisfaccion luminosa: “se¢ dice entonces
que el entendimiento ha dado con firmeza su adhesion™” a
través de un acto de justicia; cierto: realiza un acto justo
quien se inclina por la proposicion verdadera, pues ésta sefia-
la la realidad tal como ¢s. El proceso de razonar, asi, pone en
tela de juicio, lanza hipétesis probables, discurre por senderos
escarpados, en particular cuando se trata del contenido de las
Sagradas Escrituras. Por tal motivo, el ritual bautismal
tendria relevancia en la iniciacidn cuando el converso ya
hubiera discernido conceptos, adhiriéndose a las verdades
preliminares de la palabra evangélica.

De qué sirve adjetivar como “hijos del Sefior” a los
catecumenos si, con facilidad, podria descubrirse abulia ¢ igno-
rancia sobre los asertos biblicos. No importaba —obvio— la
bula de Paulo II1, ni el acuerdo de la Conferencia de Obispos
Mextcanos en 1539, haciendo valida la recepcion del cristiano
siempre y cuando se afiadieran dos o tres detalles a la ceremo-
nia sacramental; el resultado seguia siendo el mismo: al novi-
cio, le faltaban las particulas necesarias de compenetracion.

b, p. 72
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Sobre todo, pensemos en los hechos de fe: adquirir la
fe representa superioridad del alma.

Si el entendimiento da su aval a las proposiciones
razonadas, la voluntad imprime la fuerza de la propension,
de la adhesiéon. Mientras sea progresivamente justificada en
razones, una serie de signos hard mas receptivo al sujeto
cognoscente, lo hard més profundamente partidario. Habria,
por tanto, gradaciones del convencimiento, v, el estadio ex-
celso, se articularia con la fe (més producto de la voluntad
que del entendimiento). Qué importante derivacion: si la
persona se identifica con el “significado verdadero™, la vo-
luntad simpatiza, sin caer jamds en el fanatismo, pues la
persuasion basada en el interés propio, convierte al sujeto
en respetuoso del ajeno. Y, cada vez mas persuadido, cada
vez mas adentrado —por un despliegue racional rebosante
de placer— quedara invadido por la fe en el discurso. Ello
representa tiempo: :

..la fe es un acto del entendimiento, es un asentimien-
to razonado en el cual consiste precisamente el acto de creer,
pero es, sin embargo, un acto ordenado por la voluntad Es
decir, para que el entendimeinto asienta, para que crea lo que
con relacion a la fe se le propone, es necesario que primero
piense v discurra, encuentre y acepte algunas razones como
probables, y que en seguida se las proponga a la voluntad
para que esta facultad, a su vez, se incline, eligiendo, a lo que
el entendimiento se persuada por medio de razones; y por
otra, que la voluntad se incline y se mueva suave y espontdne-
amente, en razon de su libertad natural, por algo que le sea
atractivo, suave, inductivo y conmovedor "

5ib., p. 328
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De las Casas se refiere a la fe cristiana, sin embargo,
no se excluye la fe en uno mismo, la fe en otra persona (con-
dicioén necesaria de la amistad) o, por qué no, en distintos
planteamientos como la religién azteca o la budista.
Conmoverse al nivel de la identificacién, para nuesiro autor,
conlleva pensamiento escrupuloso, aceptacion paulatina del
discurso, predisposicion de la voluntad hasta el grado de lle-
gar a ser energia de la existencia. Diferiria mucho el asentir
frente a la socializacion, donde se moldea la conciencia sin
tanta claridad del complejo premisas-conclusiones; diferiria,
digo, la aculturacién enajenante, de la aceptacién emotiva
—tolerante, libre y juiciosa—, caracteristica de la fe. Esta
Gltima construye la identidad del sujeto. En ella, como el
arquero que atina en el blanco, se reconoce el anténtico acto
educativo. A eso se refiere Las Casas cuando habla de “con-
version”

De ahi que —para el dominico— no tuviera la impor-
tancia debida iniciar al indio con sélo levantar la mano,
declarandolo bautizado, apto, en consecuencia, para defender
la creencia catdlica. Calificar al Otro de converso, llamandolo
cristiano o judio, sin dejarle aflorar su propensién, significa
imponetle un epiteto. Y toda imposiciéon —se demostro ya—
es violencia. La otra cara de la moneda, empero, la de la ge-
nuina conversion, representaria despertarle vivacidad, aban-
donando cualquier tentativa por exigir obediencia y utilizan-
do una retorica suave con abjeto de cultivar el placer de vivir
en libertad; pues, experimentando ésta, se cumple la finalidad
que le corresponde a la sustancia racional en el universo,
siguiendo la metafisica aristotélico-lascasiana. (Como cual-
quier sustancia, la busca y la puede encontrar, asumiéndose
plenamente: “la misma criatura racional, de acuerdo con la
condicién de su naturaleza, debe ser llevada e inducida al
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bien™"*) Es mas: debe buscar dicho bien, si no quiere sufrir
estados internos de insatisfaccion y desgracia.

El padre Motolinia indica al emperador Carlos V'
“Pues a vuestra majestad conviene de oficio darse priesa que
se predique el santo Evangelio por todas estas tierras; y los
que no quisieren oir de grado el santo Evangelio de Jesucris-
to, sea por fuerza, que aqui tiene lugar aquel proverbio: ‘Mas
vale bueno por fuerza que malo de grado’™ La especificacion
“bueno por fuerza” seria un contrasentido en la teoria de Las
Casas. Seria, ademas, imposible. A pesar de las apariencias,
sin embargo, ambos clérigos —lideres en muchos sentidos—
enarbolan banderas comunes: defienden al indigena del abuso
politico y econémico, consideran prioritaria la educaciéon
evangelizadora, aprenden —buenos antropélogos— costum-
bres y dialectos, miran en los pobladores nativos cualidades
de humildad, benevolencia y desinterés por lo material; cuali-
dades, por ventura, coincidentes con el ideal del buen cristia-
no. Saben ambos, en fin, de los profundos obsticulos alrede-
dor de la conversién.

Pero difieren, si, en el grado de permisividad.

A los franciscanos les horrorizaba cualquier viso de
idolatria, o bien, cualquier forma de culto no-cristiano; ese
era el limite de la libertad del Otro. En cambio, De las Casas
no acota, ya que la libertad ajena, sustentada en actitudes
pacifistas, puede perfectamente rechazar el cristianismo.

{Mirdndose diferentes, son, empero, semejantes, tanto
el espafiol como el nativo. Cada cual pensando y sintiendo a

Bib, p. 346

“Carta de Morolinia al emperador (Tiaxcala, a 2 de enero de 1555), en
Pérez Ferndndez, Isacio. Fray Toribio Motolinia frente a Fray Bartolo-
mé de las Casas, loc. cit., p.120
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su manera y, no por ¢llo, enemigos, sino al revés: umdos en
cofraternidad; tal es la prédica de Fray Bartolomé.)

La cualidad de la paciencia

Bartolomé manda que la voluntad seu libérrima en sus actos,
es decir, que de su propio movimientfo encuentre goce y com-
placencia™; se concluye sobre la tendencia correcta a dejarle
marcar su propio compés en la aprehension de lo verdadero.
Nadie podra decidir cuando se ha manifestado un aprendiza-
je, sino ¢l receptor del mensaje. Sélo él. Ademis, por el lado
del emisor, éste propondra su retérica, afablemente y ern in-
rervalos sucesivos de tiempo", con el animo de evitar cuai-
quier incomodidad al discipulo. Ser paciente equivaldria, en
semejante contexto, a una actitud desprendida de todo afan
por predecir el instante exacto de la identificacién con la se-
mantica propuesta.

Existen, cual reto a la paciencia, horizontes signifi-
cativos dificiles de captar, como la religion traida por los
espafioles. Se trataba —conforme a las Casas— de un con-
junto de verdades allende los hechos de la vida cotidiana, dis-
tante, en otras palabras, de Ia experiencia comin. Distingue
Bartolomé entre la verdad “conocida” y, en un plano mas ele-
vado, la “deducida”. Las matematicas, tal vez; pero la reli-
gion, con toda seguridad, se clasifican dentro de este wltimo
tipo: no son naturales, es decir, espontaneas, y creer en sus
contenidos requiere de un esfuerzo extra, largo y detenido.
Ahora bien, situandenos en el magno peldafio de la fe, impera

“Del dnico modo..., p. 85
"ib., p. 86
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la creencia en, y no la demostracion de, los “primeros princi-
pios” tales como la existencia de Dios y la fabula de la Caida;
ello indica lo finito del conocimiento humano. Tenemos un
aparato cognoscitivo que procede mediante operaciones 10gi-
cas e inclinaciones de la voluntad; pero tomando como punto
de partida ciertos axiomas inescrutables, a los cuales, por
tanto, no es posible dar explicacion. Llegados al limite episte-
mologico, nos queda el recogimiento, la creencia suave, con-
movedora y placentera.

Porgue las verdades que atarien a la religion pertene-
cen a lu categoria de verdades que no aparecen desde luego
como tales naturalmente, sino de una manera voluntaria, en
cuanto que el entendimiento es mandado por la voluntad. Y de
aqui que sea necesario que el entendimiento, antes de prestar
su asenso, delibere suficiente y libremente, lo que no es sino
raciocinar quietamente y discurrir de una verdad en otra."

Respeto por la discrepancia

Creer en un lenguaje, ya sea por demostracion, ya por acerca-
miento voluntarioso, implica traducirlo en los actos. Sefiala
—cierto— la transformacién integral de la persona, esto es,
una adaptacion del entendimiento, la voluntad, la accion;
naturalmente, pausada, ardua. Por eso Bartolomé recriminaba
el método de bautizar como signo de aceptacién de la doctri-
na (cual si fuera un milagro de iluminacién comprensiva).
Por eso, igualmente recriminaba la imposicion de comporta-
mientos, porque, contrariamente a gustar y convencer, afligia
y alejaba del espiritu de la palabra divina.

®7b,, p.328
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Manifestacion encormable es la defensa de la libertad
de eleccion hasta sus tltimas consecuencias. De las Casas va a
defender la actitud religiosa del indigena; si él, dira, se equi-
vocd en sus actos paganos, de ninguna manera compete juzgar-
lo a la jerarquia eclesiastica europea, cuya cabeza es el Papa.
Las creaciones espirituales verndculas no estan bajo la jurisdic-
cion papal, va que la poblacion prehispanica desconocia en
todo la religion cristiana; y viceversa, las figuras rituales de la
cristiandad tampoco podrian juzgarse desde la religiosidad del
idolatra. Son dos formas de entender y practicar la intimidad
religiosa, y, en ambos casos, se ha llegado a niveles refinados
de la creencia, de la conviceion en las causas originales de la
creacion y otros principios considerados universales.

Manifestando un estilo propio, muy digno, el indio
edificod una subjetividad ligada a la fe, siguiendo la via natu-
ral de preservacion del libre albedrio, suavidad en el conven-
cimiento, etc. ;Cudl es la diferencia con el espafiol en este
respecto? Ninguna. Tolerar a uliranza es desideratum cristia-
no; ahora bien, si ninguna sefial violenta se observa, es decir,
si ningin dafio nos hace, tiene todo el derecho de vivir en
paz, sin ser molestado por extranjeros, quienes, utihzando las
armas de la invasion violenta, se convierten, ellos si, en trans-
gresores de la fe.

De acuerdo a Las Casas, “esta prohibido a toda perso-
na violar o traspasar el territorio o juridisdiccién ajenos™.” La
ignorancia mutua —sobre la cultura del otro— sélo puede su-
primirse, en tanto sea posible, mediante el didlogo y la expre-
sién de las imAgenes propias en términos de sugerencia (si el

“Apologia de Fray Bartolomé de las Casas (irad. Angel Losada),
Madrid, Editora Nacional, 1974, p. 168
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fin perseguido es ganarse la voluntad del interlocutor). Frente
a una situacién de oidos sordos, ninguna reaccion autoritaria
esta justificada, antes bien; prevalecera la bondad humilde y
pacifica; y aquellas situaciones catalogadas de criminales por
un bando, pero no por el otro, se denominardn pecaminosas
“por accidente”, debido a una voluntad actuante que ignora.
Es mas, si observaramos “crimenes” desde el punto de vista
de nuestra cultura, esta prohibido invadir €l drea que los prohi-
ja, siempre y cuando alli se desconozca por completo el senti-
do asignado por nosotros a los “actos criminales” Conforme a
lo planteado, toda la actuacién de un juez fuera del territorio
de su jurisdiccion no tiene valor, pues la jurisdiccion estd den-
tro de los huesos de los hombres de cada ferritorio™: quién, en
efecto, tiene derecho de corroer el tejido simbolico de un suje-
to (individual o social), produciéndole con ello el mayor dolor
concebible. Humanamente, nadie. Bartolomé utiliza una meta-
fora para ilustrar la profundidad de la cultura en la configura-
¢ién de nuestro ser; se ubica —afirma— “dentro de los huesos
de los hombres”, vy si alguna vez se hubiera dado una falta
grave s6lo Dios podria castigarla, con lo cual quiere decirse:
estd mas alla de las fuerzas terrenales enjuiciar cnando una
urdimbre social, disimbola, desconocida, ha cometido trans-
gresion grave. Solo queda respetar(se), situados en una franja
llena de significados no violentos.

Institucionalidad y utopia en Bartolomé de las Casas
La utopia educativa de Bartolomé de las Casas se va entrete-

jiendo alrededor de los habitantes de la tierra americana, sin

®h,
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embargo, €1 mismo sostiene muros de intolerancia, protecto-
res de la comunidad cristiana: uno, construido previniendo
el ataque del hereje, quiza tenga la mayor carga de odio ma-
nifestada por el padre Las Casas. Pero aclaremos: él forma
parte de una cultura mondrquica y cristiana, donde existen
antagonismos dificiles de conciliar: v. gr., amor por la digni-
dad humana-guerra colonial, lealtad al rey-defensa total del
indio, obispado cristianizante-institucién de la encomienda,
tolerancia-herejia, ambicién por la ganancia-derechos del
indigena, y para Fray Bartolomé habria una oposicién so-
bredeterminante, a saber: conversion pacifica-imposicién de
ia fe; €l, educador, ha conocido multiples impedimentos a
su labor, desde la enemistad de frailes mendicantes, herma-
nos de orden, hasta intrigas de personajes en palacio, influ-
yentes y convertidos en sus detractores; si bien, por otra
parte, de tedlogos, dignatarios reales, otros dominicos, ete.,
también ha recibido apoyo y militancia extraordinaria en
favor de su causa.

Sabe de la estructura socio-politica cargada de
intereses egoistas relacionados con el poder, ¢ incluso, él
mismo defiende la monarquia, es espafiol, europeo, papis-
ta, y, en fin, pro inquisicién. Qué de raro tiene, siendo
como era, hijo de una institucionalidad, de un discurso
sedimentado con el paso de los siglos. Asi, contradicién-
dose en apariencia, les concede poder pleno a los reyes
peninsulares sobre la indianidad: ...los reyes de Castilla y
Leén tienen justisimo titulo al imperio soberano de todo
aquel orbe, de las que llamamos océanas Indias, y son
justamente principes universales y soberanos sefiores y
emperadores sobre los reyes y sefiores naturales dellas,
por virtud de la auctoridad, concesion y donacion de la
Sancta Sede Apostélica y Romano Pontifice, e asi por
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auctoridad divina. Del modo como la autoridad ~con fi-
nes de evangelizacion— de la Santa Sede y el Papa es divina
e infinita, asi es el poder de los reyes espafioles sobre las
Indias, con apego a derecho™. Son estos ultimos, conforme a
Las Casas, ministros plenipotenciarios de la fe, sin injerencia
externa de otro gobierno en sus decisiones sobre lo que con-
sideren mejor para cristianizar aquelias tierras. De aqui, al
adoctrinamiento impositivo, puede no mediar un paso.
Ademas, con miras a espiritualizar, el “Sucesor de San
Pedro” esta en posicion legitima de ordenar como convenga
“los bienes y cosas temporales” y los “estados seglares” —es
decir, titulos principescos o investiduras de otro tipo— tanto
de fieles como de infieles®. Por analogia, una vez concesiona-
da la tierra americana, a los monarcas ibéricos les corresponde
potestad debido a sus méritos cristianos y al natural celo del
Papa por delegar en alguien pleno de recursos —riquezas—
una misién inalcanzable para quien, como €, tiene la ¥nica
finalidad de extender el mensaje espiritual. Haciendo un inten-
10, Bartolomé de las Casas querrfa matizar -—sin lograrlo— el
poder de los reyes catdlicos sobre los “reyes y sefiores natura
les de los indios”, avalado por la Santa Sede Apostélica. Bajo
las premisas de —por un lado—: los pueblos descubiertos
reciben un beneficio poniéndoles un “superior a quien recog-
nozcan”, y —per otro lado—: lo inferior se subordina o esta
por debajo de lo superior seglin dictum del Filésofo, de esta
manera, colige, si los sefiores indigenas aceptan la superiori-
dad del monarca espafiol, reconociéndose stibditos de él, no

“Tratado Octavo, en Bartolomé de las Casas. Tratados, México, FCE, p-
1185

2ib. pas. 1175, 1181

“1b., pp. 925-6
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tienen por qué perder su “derecho vy sefiorios”; pero, en caso
contrario, “dejan de ser lo que eran antes, principes libres™.
Nétese cdmo ya no existiria aquella libertad de ¢leccion sobre
la superioridad de un culto religioso, sino una conminacion a
identificarlo con “el soberano, imperial ¢ universal principado
y sefiorio” de los Reyes Catolicos; se entiende que estamos
hablando de una jurisdiccién espiritual, concesionada a los
gobemantes regios por el Vicario de Cristo. Sin embargo, pues-
to que los bienes temporales son medios necesarios —no sufi-
cientes— para cumplir el fin evangelizador, se infiere que utili-
zarlos con (buen) sentido politico debe incluirse entre las atri-
buciones monérquicas. En el fondo, dédbase una supeditacién
religiosa y politica.

Parece, efectivamente, “abusiva v excesiva la conce-
sion que hace Las Casas a los reyes espafioles. Pero hay que
entender, primeramente, que ese imperio sobre los indios no
es un dominio o sefiorio, sino una jurisdiceion, y ciertamente
por motivos espirituales, no meramente materiales””, De
acuerdo, pero segun lo anotamos ya, la ‘jurisdiccién espiri-
tual’ en cualquier momento y segun criterio del Papa —o por
extension, del rey— podria convertirse en ¢l caballito de
Troya para, de hecho, intervenir los bienes materiales del
nativo, ordendndolos a conveniencia de la espiritualizacion,
Lo dicho anteriormente pareceria evidenciar un retroceso de
las ideas lascasianas, al punto de sostener Beuchot: “Es uno
de los desaciertos de Las Casas, en medio de los muchos
aciertos que tuvo en su defensa de los indios americanos™,

Hib., pp.1207-8

"Mauricio Beuchot. Bartolomé de fas Casas ante el descubrimienio de
América: su defensa de Ia libertad de expresidén del pensamiento, en:
Mercedes de la Garza. En terno al nueve mundo, loc. cit, p. 95

“fh, p. 104
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£C6mo explicar la mirada de Bartolomé en ese punto?

Cuando escribe el Tratado Octave —Tratadoe compro-
hatorio del imperio soberano y principado universal que los
reyes de Castilla y Leon tienen sobre las Indias..—, lo hace
extendiendo sus ideas ya contenidas en Ireinta Proposiciones
muy Juridicas (dice él: en las cuales, sumaria y sucintamen-
teman, se tocan muchas cosas pertenecientes al derecho que
la Iglesia y los principes cristianos tienen o pueden tener
sobre los infieles de cualquier especie que sean), escriio soli-
citado de modo directo y conminatorio por parte del Consejo
de Indias; antes habia redactado su Confesionario, guia de los
“que oyesen confesiones de los espafioles” conquistadores,
esclavistas, encomenderos o capitalistas cuyo dinero hubiera
provenido de injustas transacciones a costa de los indios. Esta
filtima obra, por ejemplo, indicaba negar la absolucién, a
menos de observar arrepentimiento y reparacion -—legalmen-
te sustentada— del dafio causado a los pobladores indigenas.
Contenia variadas afirmaciones tachadas de “heréticas™ por
los enemigos de Las Casas, entre ellos el poderoso Ginés de
Sepulveda, quien ademas acusé al padre dominico de haber
impreso y distribuido su Confesionario pasando por aito las
instancias imperiales.

Tanto revuelo habia generado esta ultima obra en
América que, haciéndose eco de la acusacion de herejia y
rebeldia contra el poder imperial, los consejeros reales encar-
gados de los asuntos indianos enviaron por Bartolomé y lo
instaron a justificar seria y oficialmente sus opiniones. Fue
un momento de gran riesgo.

Ello sucedia en 1548 y sobre la cabeza de Bartolomé
se cernia el peligro real de caer en manos de la Inquisicion si
se le comprobaban, en efecto, aserciones propias de un here-
je. En esa época, el Santo Oficio pasaba por momentos de
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esplendor, y quien caia en sus manos, resultaba practicamente
imposible dictaminarle inocencia. Los castigos al culpable
eran humillantes; podian, frecuentemente, cortar de tajo ca-
rreras brillantes. De las Casas estaba al tanto, v no seria nada
raro un golpe de astucia diplomaética al conceder exageradas
prerrogativas al emperador en sus Treinta Proposiciones..., y
luego en un Tratado (Octavo) donde, al mismo tiempo, argu-
menta con igual o mayor lucidez el derecho de los pueblos
indios a su autonomia, a negarse a ser molestados por cual-
quier gobierno foraneo, a defenderse en caso de verse en ries-
go de perder soberania. ;No le estaba dando satisfaccion al
rey y a las instituciones mondrquicas, sin abandonar la defen-
sa de sus ideales indigenistas?

Bartolomé de las Casas, a esas alturas, tiene una edad
avanzada, ha vivido un sinnimero de experiencia politicas y
educativas. Por lo demas, sabe de la injerencia de un poder
ubicuo, totalizante. No es que haya sido insincero: €l se con-
sitdera stbdito; él confia en la bondad y en la capacidad jui-
ciosa del Soberano. En su tarea indigenista ha buscado funda-
mentalmente la decisién de Fernando el Catélico, Carlos V o
la de su hijo, Felipe I1, porque los considera adornados de un
especial sentido para ¢l buen gobierno; pero también los con-
sidera herederos legitimos de la concesion papal. Recalcarse-
los en su Tratado Octavo no es incompatible con una doctrina
antiimperialista relativa a los derechos del indigena. Después
de todo, la realidad de los pueblos americanos habria ido
imponiendo limites a la jurisdiccion espaiiola —desde la
perspectiva del derecho—, y reconocerlo, méds que atacar el
nacionalismo ibérico, lo dignificaba.

Defender los titulos del gobernante supremo, aunque
fueran demasiado inclinados a su interés, no implicaba des-
cartar circunstancias limitantes anteriormente imprevistas
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—Bartolomé confiaba en que la sabiduria regia habria de
reconocerlas. Y, por cierto, ¢l contrapeso tarde o temprano
deberia ser la legitimidad de respetar al indigena.

Tampoco podemos decir que estuviera déndole la
vuelta —convenencieramente— a la Inquisicion, como si re-
conociera culpas en privado pero no en publico. No. Por dis-
posicion papal, los inquisidores tenian derecho de “investigar
las creencias de cualquier Obispo™ (desde 1531, y mas ade-
lante, en 1559, ya podian hasta encarcelarlo si habia sospecha
de fuga), y Bartolomé de las Casas seguramente SImpatlzaba
con tales criterios v se habria sujetado a ellos dado el caso. El
forma parte de la denominada Republica Cristiana, una co-
munidad de creyentes amenazada con frecuencia en los tiem-
pos que corrian; asi, por lo menos, enjuiciaba la ortodoxia
religiosa de la peninsula, cuya estrategia defensiva incluia
vigilar de cerca a los “agentes contaminantes”: judios (o mu-
sulmanes) conversos y apdstatas; cristianos conversos a la
religién judia; cristianos apostatas, bigamos, sodomitas, y
otros. Ellos lastimaban el aparato simbélico sustentadc en la
lucha entre el bien v el mal —Dios vs. el Diablo. En el imagi-
nario colectivo del pueblo espafiol se incluia satisfaccién por
la cruzada espiritual, unificadora de conciencias, preservado-
ra de la tinica esperanza de salvacién. {También se incluia
satisfaccion por el castigo a quienes socavaran la unidad.) Y,
en la realidad histérica, se dan muestras de sevicia y persecu-
¢idén contra moros u otros enemigos de Cristo durante la pri-
mera mitad del siglo XVI. Bartolomé, como cualquier con-
vencido de la grey, sentiase herido ante la sola posibilidad de

“Stanley Turberville, Arthur. La Inquisicién Espafiola, México, FCE
(Col. Breviarios, No. 2}, 1994, p. 41
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ver sobajada la mds excelsa vivencia para él: la religion.
Igual se sintio, sin duda, el indio frente a la dislocacién de su
cultura,

Como no solo era un acto de justicia divina descubrir
a los impios, sino castigarlos, para eso estaban los principes
cristianos y el Santo Oficic. De las Casas estaba de acuerdo
con los métodos inquisitoriales y, ahi si, podria calificirsele
de intolerante con la religiosidad heterodoxa. “Al Summo Vi-
cario de Jesucristo —dice— pertenece juzgar y ordenar las
cosas humanas y temporales cada y cuando que ser menester
a la promocion de las spirituales e divinas, o a quitar los im-
pedimentos que las pudieren impedir...”.” Cuando era apre-
hendido, al acusado se le incautaban sus documentos y se in-
tervenian sus bienes, que pasarian a poder de la hacienda real
si al reo se le encontraba culpable”; modo infalible —ni
quién lo dude— de llevar a Ia ruina al sospechoso, aun cuan-
do (eso no importaba) pudiera realmente ser inocente. La
mera sospecha de culpabilidad se consideraba punible y cau-
saba desprestigio irreparable. ;Habia de inicio un mal com-
portamiento, un comportamiento pecaminoso? Claro, diria el
inquisidor, ya que, si no fuera asi, ningin motivo habrian te-
nido los buenos cristianos para sefialar al acusado.

El propio De las Casas afade: poder debio de dar
Cristo, rey poderosisimo, a su vilico el Summo Pontifice
para juzgar y regular e también reprimir (cuando viere que
conviene) los actos y operaciones indebidas y, por consi-
guiente, los estados y bienes de las gentes infieles.® En una

*Tratado Octavoe en op. cit., p. 967
DArthur Stanley Turberville, foc. cit., pp. 54-55
YTratado Octavo en op. cit., p. 971
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mirada a vuelo de pdjaro, quiza estemos leyendo una justifi-
cacion del procedimiento de confiscacion de bienes: mas vale
traspasarlos a manos de gente santa, quien hara uso virtuoso
de ellos, que dejarlos donde estan, habiéndose comprobado la
utilidad que tenian para desparramar malicia y pecado. ;Esto
podria caber en boca de Bartolomé? Si, puesto que, para €l, el
dafio mayor causado provenia del hermano renegado: el here-
Jje, y junto a él, el cismatico, merecedores de la peor vengan-
za. De las Casas propugna que “deben ser pasados por el
fuego™' si persistieran —hasta el final— en la defensa de sus
ideas. Al estilo de Sécrates, consideraba la aceptacién de las
leyes republicanas como la obligacion moral de cumplirlas:
nadie habia forzado dicha adhesion, por ello, se confiaba en
la buena fe de la palabra empefiada (al Creador). Quienes
rompieran la promesa, se convertirian en francotiradores del
entramado simbolico que les dio cobijo, se convertirian en
herejes, y, usando de la jurisdiccion contenciosa de la Iglesia,
“deben ser compelidos a volver a la fe”.* En suma, expone
nuestro pensador, “hace muy bien la Inquisicién en ufilizar
contra ellos toda clase de penas”.

Naturalmente, a nadie puede obligarsele a volver a la
fe si resulta cierto lo argumentado en la doctrina lascasiana
sobre la conversion pacifica. El Obispo de Chiapa tiene en su
haber varias experiencias contrarias a sus planes de educa-
cidén-no-violenta. En Cumand, mientras organizaba el posible
intercambio con los naturales, la ambicion de comerciantes
inescrupulosos provocd sucesos irritantes para los nativos
(secuestros cuyo fin era proveerse de esclavos; negativa a

"Apologia..., foc. cit., p. 229
“1h. p.345
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reconocerle autoridad .a Bartolomé, abandonado a la suerte
por sus compafieros expedicionarios; intervencién del mismo
Bartolomé insistiendo en el aval imperial; peleas cruentas
indios-espafioles, venganzas, etc.) Todo ruego, toda exigencia
del dominico fue inutil. Ni los caciques ni los frailes encontra-
ron satisfaccion a sus ideales. La zona se mantuvo en pie de
guerra desde entonces y el anhelo lascasiano de justicia quedo
insatisfecho, como habia quedado, antes, durante sus gestio-
nes para redimir a los indios de la Espafiola.

Afios mas tarde, en Verapaz (Guatemala), luego en
Chiapa, frente a sus planteamientos sobre conversion antivio-
lenta, llevados a la practica, siempre hallé contrincantes
férreos en el encomendero, el sacerdote opositor o el funcio-
nario interesado. Si obtenia éxito como en Guatemala, donde
un cacique y su pueblo se volvieron cristianos, subditos y
colaboradores, sélo con el trabajo de un grupo de predicadores
humildes, entonces la dicha de mirar realizada —pacifica-
mente— la conversién, duraba poco: el final de todas las his-
torias fue el mismo: regreso a la humillacion del indio.”

Vacio de justicia; plenitud utdpica

El deseo (en Bartolomé de las Casas) de justicia via la predi-
cacién “suave” permanecia insatisfecho, sustituido paulatina-
mente por una utopia indigenista. En medio de la confronta-
cién hegemonica, incrimina al hereje, al conquistador, al his-
toriador sesgado (v. gr., para ¢, Fernandez de Oviedo), al teo-

“Para una descripcion amena y documentada de las experiencias educati
vas de Bartolomé, puede consultarse con provecho la biografia escrita por
Angel Losada. Fray Bartolomé de las Casas a la luz de la moderna
critica histérica, Madrid, editorial Tecnos, 1970,
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logo belicista. Mantiene a la vez el discurso de sacerdote
humanista, ortodoxo pro inquisicién, tedrico moderno, cris-
tiano inclinado al uso de las armas contra mahometanos.
Ahora bien, en este amasijo de conflictividad discursiva, la
mayor ansiedad, la mas dolorosa, es la provocada por el
anhelo de observar redimidos a los pueblos indios, tratindo-
los como iguales, educéndolos sin emplear (absolutamente)
ninguna presion. Y, Bartolomé, ser inacabado por tan fusti-
gante vacio, encuentra alivio en la identificaciéon con una
imagen: el encuentro, pleno de tolerancia, rebosante de her-
mandad, con el indio americano. (Tomandola como punto de
partida, en esta imagen va hilando cadenas complejas de sig-
nos relacionados con la equidad y la conversién cristianas.)
El sigue siendo representante de la cultura europea; pero
ahora la matiza con su idea de justicia por antonomasia: la
imaginada para el natural de América. Si al indio se le tratara
justamente, el espafiol se verfa dignificado en una imagen
colmada de buenas nuevas.

De las Casas resulta por completo consistente en su
construccion utopica: esta de acuerdo con los procesos inqui-
sitoriales; pero éstos no son aplicables al indigena. El uso de
las armas es legal contra moros y otros; pero no contra el in-
digena. Esta bien trastocar la conciencia del perjuro, obligan-
dolo; pero resulta ilegitimo obligar al indigena. jLa utopia
indiana es la proyeccion de completud en Las Casas! Es com-
pletud logica y psicolégica; de tal manera, €l es muy consis-
tente en lo referente a la conversion pacifica de corte ameri-
canista, que no se puede dilatar a otros ambitos por razones
histérico-religiosas. Por ello distingue tipos de infieles, otor-
géndole al indio un starus milenarista como los franciscanos.
En €] ha descubierto la inocencia y el sentido del desprendi-
miento idoneos para la realizacion de anhelos igualitarios.
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(Hace dafio al europeo? ;Se presenta con una actitud
hostil? ; Tiene ambicion materialista? {No! Se le aparece a
Bartolomé, cada vez més con el paso de los afios, como la
materializacion de la esencia humana; de ahi su formidable
defensa contra los ataques de Sepulveda; de ahi su formida-
ble y agotadora Segunda parte de la Apolagia, en la cual ha
perfeccionado hasta el cansancio —y en el colmo de la con-
viccidon— su construccion semantica.

Por lo tanto, Menéndez Pidal carece de razén al lla-
marlo psicotico, pues —segin él— a lo largo de su vida y sus
escritos se contradice: con la misma vehemencia con que
afirma, dice, niega idénticas cuestiones. En la medida que
muestra ser un sujeto identificado con un horizonte de signi-
ficantes colmados de significado libertario, demuestra, a la
par, congruencia en el pensar y en el actuar.

Por supuesto, es documentable la gran cantidad de
oposiciones en las que se encuentra envuelto como una de las
partes. Pero ello se explica por su cambio de posicion en la
discursividad imperante: de sacerdote partidaric de la enco-
mienda, cambia a Obispo partidario de la liberacién del indio;
de religioso con bienes materiales ganados en la guerra, a
pacifista respetuoso de las propiedades autdetonas; de aplica-
dor de sacramentos a las huestes espafiolas, a enemigo de
otorgarselos al agresor del nativo; etc. Hay reacomodos. Hay
desplazamiento dentro de la vasta red de antagonismos. Pero
Bartolomé, al ganar su autonomia lingiiistica, se ha identifi-
cado con una constelacién de significados, que, como vimos,
tiene multitud de opositores, que ademas se rearticula bajo
circunstancias imprevistas, sin abandonar sus matrices —to-
lerancia, no-violencia, afabilidad... Por ejemplo, cuando se le
inquiere para responder ante el rey (por intermediacion del
Consejo de Indias) de haber atacado la legitimidad de sus po-
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sesiones en el Nuevo Mundo, hay una situacién detonante,
desestabilizadora. Lo han colocado en situacidén incomoda;
pero alcanza el reequilibrio insertando al rey como legitimo
poseedor, condicionado, sin embargo, a limitantes imposibles
de predecir al momento de recibir la concesion papal.

Necesariamente también, la suma enorme de adversi-
dades encontradas a su paso, le va dando pauta para reconfi-
gurar su ideario, con objeto de enriquecerlo, con objeto de
acomodarlo, mediando la experiencia recibida.

En tal sentido, Bartolomé tampoco es “arcaizante” o
“anacronico” —como sostiene Beuchot® —; pues, va lo ano-
tamos, mantiene un espiritu vanguardista en las nociones fun-
damentales de su utopia, como la de conversion pacifica y
salvaguada de la jurisdiccion indiana (tal como se des-
cubri¢ en y después de 1492). Reiteramos: su discurso utopi-
co, preclaro, fino, no contiene arcaismos ni anacronismos
referidos a la esclavitud e intolerancia desarrolladas en la
época. De modo analogo a la Utopia de Tomdas Moro, respec-
to a la cual Kenny sostiene: “Si para nosotros “utépico” sig-
nifica “deseable”, es porque muchos lectores de Moro han
encontrado atractivas y alentadoras las condiciones que des-
cribe: El tratado, de hecho indaga la mejor forma de republi-
ca...”™, asi, decimos, Las Casas ha convertido su yo inestable
debide al abuse indiscriminado contra el indio, ha convertido
su deseo de rebasar tan acuciante inestabilidad, en una ilusion
de completud, en un yo rearticulado, reencontrado con la ple-

*Mauricio Beuchot. Bartolomé de las Casas ante el descubrimiento. ., en
op. cit., p. 104

“Kenny, Anthony. Tom#s Moro, México, FCE (Col. Tezontle), 1992,
p.131-2
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na justicia para el necesitado; parafraseando a Kenny, ha
indagado en cabal identificacion con ¢lla, la mejor Reptiblica
Cristiana compatible con la indianidad. Asimismo., Bartolo-
mé, sin proponérselo, se ha transformado en portavoz de
otros, carcomidos por los mismos afanes: a ellos les propor-
ciona la posibilidad de filiacion con su vision utopica, filia-
cion tanto psicolégica como politica.

En suma, hay una equivalencia entre el yo lascasiano
y la estructura de sentidos que denominaremos utopia cristia-
na de la indianidad. Se le puede calificar a Las Casas de in-
consistente siempre y cuando lo sea dentro de su concepcién
de justicia-para-el-indigena, abierta a las reelaboraciones que
la experiencia le obligue a realizar en aras de afiadirle nuevos
contenidos.



LA RETORICA SUAVE DEL CONVENCER

Retorica del predicador

La retorica o arte de la persuasion, contiene normas de com-
portamiento y expresion frente al educando. Ya en su Retéri-
ca, el Filésofo habla del nivel argumentativo mas bdsico, el
de la verosimilitud, cuya caracteristica seria la de recurrir a la
emocién del oyente poniéndole ejemplos derivados de la ob-
servacién sensorial y recurriendo, también, al “razonamiento
corto” (entimema). De las Casas estd conforme: puesto que al
principio resulta inadmisible equiparar la habilidad razonante
y capacidad de abstraccion del maestro y el discipulo, es
necesario trabajar en el plano de la emotividad, es decir, se le
creera “al maestro acerca de las enseftanzas que pone a la
vista.... el que aprende tiene necesidad de creer”'. Despertar
honda emocidn en el discipulo, desde luego, obliga a generar-
le imégenes creibles, placenteras y razonadas con comodidad;
de ningin modo se pretendera incluir demostraciones apodic-
ticas ni cadenas argumentativas complicadas.

Gracias a la estimulacion emocionante, ¢l receptor
atento creerd, por decirlo asi, a pie juntillas ¢l mensaje. Pero
el estadio siguiente conduce a no estancarse en la creencia
clega, que, si se mantuviera, generaria desilusién al encon-
trar evidencia probable de su falsedad. Ello aconteci6 una y
otra vez a los misioneros, quienes explicandoles elementos
de la doctrina cristiana a los indios, dichos contenidos que-

‘Del unico modo..., p. 99
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daban en tela de juicio debido al comportamiento de cristia-
nos menos escrupulosos como soldados y comerciantes. Los
signos emitidos, por tanto, se adaptaran a las posibilidades
de comprension del receptor; el maestro empieza por ense-
fiarle algunas afirmaciones, cuyas razones puede fdcilmente
comprender el discipulo al tiempo de comenzar su instruc-
cion; y asi, paulatinamente se acomoda a su capacidad.
Porque entre los seres de la naturaleza no puede suceder
que algo pase repentinamente del estado de imperfeccién al
estado de perfeccion’. En permitir el transito natural de un
estado psiquico e intelectual, a otro, en permitirlo, conforme
a Las Casas, consiste la suavidad. Casi sin darse cuenia, el
creyente va recorriendo campos (cognoscitivos) fértiles, con-
ducido de la mano por un mentor apacible y generoso, aun
cuando, realmente, aquél sea el autor de su propio aprendiza-
je. Avanzar mediante ¢l uso de un lenguaje mas discursivo
dependera tanto de uno como de otro; dependera de una
retérica magisterial atrayente v de una estructura mental
receptiva del aprendiz. El mentor desata un interés latente en
el escucha —quien, si se halla motivado, urgido estard de
realizar variaciones en los complejos lingiiisticos sobre una
materia cuyo dominio y autoconvencimiento le (de)muestra
¢l predicador.

Otra emocién que aflora en el acto educativo, aparte
de la suavidad, es la inocencia, y el ideal es la inocencia pue-
ril. Bajo el influjo de alguien cuyo caricter se asemeja al de
los nifios, puede darse la via de acercamiento sin coercion;
mas por el placer de verse acompafiado por ese maestro sin
asomo de egoismo, quien profiere signos colmados de curio-

Ibid, p.114.



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTOPIA VIGENTE 61

stdad desinteresada, se lleva adelante la propension a creer
del estudiante.

Tiene lugar en el maestro, pues, lo que llamariamos
una retdrica del cuerpo, una actuacion, llena de humildad
“principalmente con los infieles”, para “que hagan nacer en
ellos la voluntad de ofrlos gustosamente’™. Probablemente, en
la lista de cualidades magisteriales sea ésta la mas dificil de
cumplir, sobre todo en circunstancias de una modernidad
naciente que hereda —det Medievo— la separacion de cas-
tas, el menosprecio tajante por los situados en el punto mas
bajo de la jerarquia social. Ser humilde significa equipararse
al otro, de palabra y obra; de palabra, jamas el predicador tra-
zara una linea divisoria que discrimine, y de obra, serd des-
prendido, empético e interminablemente afable. Todo lo cual
habria requerido preparacion exhaustiva en las drdenes
misioneras como la de Santo Domingo o la de San Francisco,
siguiendo una disciplina de la pobreza y otra no menos rigu-
rosa para la formacion teologica. De las Casas es consciente
del esfuerzo para lograr una retérica necesaria a la predica-
cion. No cualquiera. Inclusive, €l asumird como una tarea
prioritaria, en los Ultimos veinte afios de su vida, seleccionar
predicadores dispuestos a servir de ejemplo a multitudes indi-
genas quebradas por la conquista.

Insiste con ¢énfasis emotivo en las imprestones inicia-
les; estando frente a los habitantes del Nuevo Mundo, desco-
nocedores de la religion cristiana, sensibles en extremao a la
presencia extranjera; impresionadisimos como estan, o pue-
den con justa razén odiar el discurso cristiano en boca de per-
soneros violentos, o pueden formarse una imagen maravillosa

b, p. 328
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si ven brotar, como en una cascada, actitudes dulces e inocen-
tes, palabras humildes faciles de aprender y anhelos de dialo-
go fraterno. Seria el exordio en el camino de la transforma-
cidn del indio.

{Asi como en Cicerdn, la retorica estaria al servicio de
la Republica Romana, en Las Casas lo estaria de la Republica
Cristiana.)

Aqui hay dos influencias extraordinarias: per una
parte, la santidad de quienes encarnaron en todo la virtud,
como los apostoles, y por encima, Jesucristo, cuya lectura de
su proceder es paradigma de bondad y amor infinitos (segin
la tradicién cristiana). Independientemente de si fuera sufi-
ciente ¢l ejemplo de Cristo, tendria por lo menos el rasgo de
poder colmar un deseo de desprendimiento material y perfec-
c16n espiritual. que, para misioneros como los dominicos, €8
condicién de dignidad mmmana. Por otra parte, no existe un
hecho mas elocuentc que un conocimiento directo de los
actos virtuosos. Podremos extasiarnos con las parabolas del
evangelio; podremos admirar una o méas hagiografias; pero
nada se compara a una referencia ostensiva de la accion sig-
nilicante.

Elocuencia del comportamiento amigable

En efecto, los actos del personaje bondadoso sustentan un
codigo rebosante de vitalidad, interpretable por quien lo mira.
“Pues no he dado fe a palabras de otros —dice San Agus-
lin—, sino a mis ojos, al aprender esa cosa...™. Sobre el parti-

'San Agustin. Del Maestro, en Tratades de San Agustin (sel. y notas de
Reuchot-Sobrino), México, SEP, Col. Cien del mundo, 1986, p. 182
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cular, nuestro padre dominico ¢s agustiniano, pues el fijar
muestra vista en los deberes morales cumplidos a cabalidad,
resulta factor insuperable para comprenderlos: el entendi-
miento del creyente encuentra ayuda en algunas cosas crea-
das. como son el testimonio de los milagros, lo enseflanza
que recibe de las personas mencionadas, y a las veces, tam-
bién, algunas razones humanas que, a manera de persuasio-
nes probables, Hevan con facilidad al hombre a entender que
verdaderamente hay que creer en las verdades que se creer?,
;Cual es ¢l misterio de identificarse con el trato amistoso? Si
vamos al encuentro de una actitud benévola, lo hacemos
movidos mas por voluntad, mas por encandilamiento, que por
una creencia justificada cn razones. Brota un sentimiento de
fe en cse actuar admirable; y, scgiin nuestro autor, ello se sus-
tenta en la gracia divina; es un movimiento natural y un don
de Dios; es la causa final de los actos humanos. Tal atraccién
se inscribe, cierto. en un marco de signos; por cjemplo, en la
tradicion indigena, resultaba un acto de bondad ofrendar la
vida por los dioscs, preparandose bajo un régimen estricto de
obediencia y meditacion.

Lo antcrior encumbraria todavia mas la stmetria: uno,
el europeo. tendria la misma libertad de expresar su fe que el
otro, ¢l indio, cuya gama de virtudes morales mostraria su
propia religiosidad y cultura. Las Casas afirma que ellos, los
pucblos prehispanicos, alcanzaren la fe a su manera, lo cual
también aportaria una retorica a su manera, tan legitima como
la judco cristiana {y no neccsariamente diferente, ya que pu-
dieran darse coincidencias). Lo tmportante —en el misione-
ro— seria desplegar un mensaje genuinamente telerante, res-

*De las Casas, op. cit., p. 101
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petuoso del deseo ajeno, respetuoso de los valores morales
ajenos, por mas que disientan de los propios.

El respeto sin cortapisas, excepto por causa de legiti-
ma defensa, distinguiria al verdadero mentor. Asienta Barto-
lomé: los indigenas eran dechado de inocencia y amabilidad,
auténticos benefactores sin proponérselo {ello, después de
todo, distingue a cualquier persona benevolente); pero con-
vertidos en bando contrario, furiosisimo, debido a hechos
injustos. Narra como, avisados de la llegada de extrafios, sa-
lian a recibirlos con regalos y comida, en sefial de algarabia
espontanea; sin embargo, lejos de corresponder, los espafioles
no pocas veces aprovecharon para victimarlos al instante.

Se nota la débil linea que separa la confianza del rece-
lo. El soldado espafiol rendia cuito a la muerte, y la tragedia
expuesta por Las Casas ¢s el extremo de la traicidn. Pero el
mensaje seria este: toda una labor de ensefianza paciente y sin
asomo de arrogancia, puede caerse en breve si el transmisor
cambia, manifestando actitudes de dominio, superioridad o,
en el peor de los casos, de destruccién. Ningun convenci-
miento basado en la fe hacia otra persona permanecera en
tales circunstancias. Debemos renegar, por eso0, del sacerdote
estricto, dispuesto a golpear al indigena “transgresor” Mu-
chos consideraron a este dltimo reo de la palabra en una su-
puesta evangelizacién: asumieron el papel de jueces con de-
recho a penalizar fisica y psicologicamente, anulando con su
actuar la posibilidad educativa.

Eqguidad maestro-alumno
Vemos un balance en la convivencia maestro-alumno; ambos

maniienen un mvel de plena independencia v gozo por cono-
cer; de hecho, son papeles intercambiables, pues el discipulo
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tiene todas las posibilidades de aportar angulos nuevos a la vi-
sion del docente, conviertiéndolo de tal modo en sujeto lego e
interesado. El conocer se alcanza mediante una relacion de
semejanza: ¢l saber de uno lo aprehende ¢l otro, no idén-
ticamente, sino imprimiéndele componentes de una subjetivi-
dad propia, v en ello radica la ocasion de poder afiadir elemen-
tos originales a un fondo cémun de verdades. Si, al educar, se
mantuviera el mismo peso de las voluntades, ambos tendrian
libertad de elegir; por un lado, quien aprende decide ¢l objeto
de su eleccion; por otro, quien manifiesta ensefiar, discierne
formas retoricas gratificantes. Ambos se sclazan en la emision
y recepcidn de signos, en un intecambio pleno de variantes.

La importancia del maestro

Aludiendo al mentor, De las Casas se adhiere a la doctrina de
Santo Tomas, cuando dice que aquél es causa necesaria, pero
no suficiente para engendrar la fe; la causa principal y pro-
pia de esta misma fe es Dios, que mueve interiormente el dni-
ma del hombre para que preste su asentimiento®. Habiendo
reconocido la preexistencia de formas racionales, sin las cua-
les ningtin saber tendria lugar (es decir: la persona tiene la
posibilidad de conocer debido a figuras légicas innatas), resta
incentivar al sujeto cognoscente mediante experiencias ad
hoc; resta incentivarlo a conocer en acto, a que actualice sus
potencialidades en vias de captar lo inteligible; el lenguaje
del mentor, se concluye, resulta necesario; con su accién
exterior disponen al hombre para recibir la fe'.

*Ib., p.100
*Ib., p.110
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Algunas conclusiones emergen de modo natural, v
gr.. ‘el Sol proporciona calor’; pero otras son culturales y lle-
gan a la sofisticacion, como la ciencia y la teologia. Aspirar a
cultivar —en estas disciplinas— bienes intelectuaies o mora-
les, trae consigo una tutoria, un agente exterior, motivante del
andlisis. “Cicrtamente —dice el aquinate— las formas natu-
rales preexisten en la materia, pero no en aclo, como algunos
decian, sino solo en poiencia. De ¢lla son reducidas ai acto
por un agenie extrinscco proximo, y no sélo por el primer
agente™. Siendo justos, dirian Bartolomé y Tomas de Aqui-
no, tanto el agente extrinseco proximo (predicador), como el
primer agente (receptot), inciden de modo relevante en el flo-
recimiento del saber, puesto que una persuasion alusiva a
imagenes cristianizantes depende en mucho del emisor. Y, sin
embargo, ningin resultado se obtendra estando el espectador
impregnado de apatia ¢ intranquilidad. A estas alturas, debe-
mos hacer una distincion. Todos, seglin variaciones de la vida
cotidiana, somos comunicadores de signos; todos, sin excep-
cién, digamoslo asi, predicamos con nuestro gjemplo. Como
estimuladores habituales, vivimos y suscitamos conducias,
cuya caracteristica de cada una en particular deberia ser la
responsabilidad hacia el projimo, hacia la humanidad. Me
responsabilizo de mi, y a través de mi comportamiento, coad-
yuvo a engrandecer (0 envilecer) la especie humana. Si me
deseo el bien v lo deseo para otros, amo lo humano; “es esen-
cia del amor €] que también deseemos que no le sobrevengan
males a las persona a quienes amamos”, dice Las Casas al

Santo Tomas de Aquino, Sebre ¢l maestro. Cuestiones dispuiadas sobre
la verdad, cuestion X1, en Opiisculos Filosoficos Selectos. Santo Tomas
de Aquine, Seleccion y notas de M. Beuchot, México, SEP (Col. Cien del
Mundo), 1984, p. 253
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unisono de Aristoteles, a quien sigue particularmente cuando
trata del bien moral, la amistad y el amor hacia los demas.
(Lo sigue, apelando sobre todo a la Erica Nicomaguea.) Si
cometiera injusticia, ya presenciandola sin intervenir, ya
avalandola en complicidad, o practicandola directamente, me
volveria culpable. Respecto a la participacién guerrcra del
cristiano contra el indio, nunca serd perdonable, pues el ca-
racter pacifico y coriés de ésle, lo exentaba de sufrir dafio, y
son reos de las citadas transgresiones quienesquiera gue
hayan side causa de tal guerra, cooperando de cualguicr
modo de los referidos; y que, consiguientemente estan obli-
gados a dar la satisfaccion correspondiente, la que nunca
dardn en su vida y por eso hay que temer la que les espera
después de la muerte’ Habria una linea ascendente de ofen-
sas y compensaciones al ofendido, y en la parte mds alta
estarian los crimenes de lesa humanidad, irreparables, que
para Bartolomé de las Casas sélo Dios podra castigar. La
cuestion (sin resolver) estaria planteada desde [a Republica
de Platén: ;st al sujeto bondadoso le va mal a causa del per-
verso, y a la justicia terrenal la sobrepasa el hecho, estd con-
denado el primero a la resignacién? Quién v de qué manera,
por ejemplo. podrd enmendar la desaparicién de pueblos
autdctonos. Dios, insiste Bartolomé, aceptando la existencia
de casos dolorosos, inevitables e injustos. De esta manera
habra pensado al final de su vida, cuando la hecatombe de la
civilizacion indigena se habia consumado. Igualmente, de
esta manera, pensaria de los padres, de los maestros, de los
principes, que, con su ejemplo, pudieran haber cometido
dafio irreversible a nifios, jévenes ¥ adultos bajo su tutela.

‘Bartolom¢é de las Casas, op. cit., p. 467
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Imbuido de aquella fe salvadora que lo distingue, el educador
-—de cara a una tragedia— experimentara honda decepcion, y
haria lo que estuviera al alcance de su mano para evitarlo.

La estructura de la prédica, por to tanto, contiene asun-
cidn de responsabilidad, hacia si, hacia el otro. Debido a la
configuracion del acto moral, somos responsables de nuestro
proceder; pero quienes pregonan la “buena nueva”, lo son
mas. Nuestro padre dominico deplora la actitud de quienes se
llaman historiadores, humanistas, teélogos o juristas, pero
impreparados, belicosos, engafiadores o dominantes. Si impre-
parados, son reponsables de ignorancia supina; si belicosos,
de violencia daiiina; si engafiadores o dominantes, de hipo-
cresia con fines egoistas. Para la figura puiblica: prelado, prin-
cipe, maestro, etc., el pecado es mayor si llegara a caer en
alguno de estos errores, puesto que son heraldos de redencién.
Y como tienen mayor poder e influencia, el dafio causado esta
en proporcion directa. Se podria colegir que serian “los princi-
pales culpables en cuanto a la gravedad de los crimenes y los
dafios™* cometidos al obstaculizar la espiritualizacion.

Ciertamente, Las Casas una y otra vez pone el dedo en
el renglén de los infieles inocentes, es decir, aquellos pueblos
donde jamas podia haberse sabido del cristianismo. En medio
de la inocencia y naturalidad del caricter indigena, es inconce-
bible —por ¢l bien humano— que un predicador caiga en
pecado de negligencia, en el de consejo, el de cooperacion y de
autorizacion o defensa''; afectacion incalculable para el indio,
en otras palabras, se seguiria si el tutor espiritual aconsejara a
otro hacerle dafio, cooperara en perpetrarlo, lo autorizara, o

®b., p. 446
"k, p. 442
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defendiera a quien lo hubiera producido. También, por supues-
to, se aplica lo imperdonable de tales equivocaciones a gente
familiarizada con el evangelio, sea el pueblo inculto, o la élite
culta. Pero el caso del poblador americano, como hemos visto,
es especial, porque si no quisiera escuchar al emisario papal,
ningun cristiano debera daiiarlo con ¢l pretexto de ofensa a la
religion, ni debera culparlo de defenderse contra cristianos que
le han hecho la guerra injustamente. ; Acaso el que ignora por
accidente es culpable de su ignorancia? Mds grave, por tanto,
es una educacion impositiva, dirigida a gente cuyo mundo estd
lieno de ingenuidad y sentimientos sencillos; y en tal situacién
estarian nifios, }ovenes e indigenas,

Compensar por el error cometido

Toda persona que se ama a si y al préjimo estd empefiada en
una labor humanista, y responderd de sus actos ante gente
integra como ella. Si en algo dafiara al prdjimo vivir con
apego a las virtudes de Cristo, debera reconocerse el dafio,
ya siende causa directa el predicador, ya siendo otros los
causantes, Con esto quiere decirse: todo predicador debe ser
solidario con las acciones semejantes a la suya. Cuando se
vive una complicidad redentora, cuando el ideal es compro-
mise de vida, uno saca la cara por todos y todos por uno.
Igual, en contraste radical, sucede con los culpables de agre-
sion arbitraria: los cooperadores en esta guerra —dice
Bartolomé, aludiendo al soldado ibérico y sus compinches—
estan obligados a la restitucion solidariamente, es decir,
todos por uno y uno por todos'"”. Compensar por el martirio

1., p. 486
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infligido es obligacion de los responsables, directos e indi-
rectos. :

De fallar la predicacién, pues, deberd aceptarse, no
sélo el propio, sino también el desacierto ajeno, en una actua-
cion comprometida con la ensefianza liberadora; y asi, rectifi-
ca tanto el culpable directo como los creyentes en los mismos
ideales.

El educador actuara con cabal honestidad y sobre sus
hombros descansara encaminar al neofito hacia rutas de pro-
mision. Parcceria exagerado darle una mision tan elevada;
pero no: él hereda la militancia del profeta, del heraldo que
porta mensajes maravillosos de fe.

Cuando fallamos en educar por la via correcta, tal vez
estemos a tiempo de corregir. De las Casas experimenta,
como Erasmo, una época de crisis; ¢l alto clere vivia cual
seglar ostenoso (lleno de comodidades y placeres); la vendi-
mia de la absolucion y la salvacion enriquecia las arcas de la
Santa Sede; las pugnas en el interior de la Iglesia eran motivo
de intrigas al mas puro estilo palaciego. Conservar privile-
gios, més que predicar desinteresadamente, parecia la meta
de la religiosidad instituida. El sentir lascasiano aposto a la
unidad renovadora, desprendida de aspiraciones materiales,
expresada en ejercicios espirituales y de oracion, conforme a
la idea primigenia de Cristo. Le impactaron sobremanera los
dominicos llegados a la Espafiola, pobres, insobornables en
sus principios, abogados lacidos del indigena. Not6 en ellos
¢jemplo de justicia cristiana, y nunca mas abandonaria su
compaiiia.

En 1514 De las Casas poseia indios y hacienda pro-
pia, siendo ¢l clérigo en la isla de Cuba; pero se persuadié de
que, inicua como era la conquista, no estaba en condiciones
de predicar mientras utlizaba la coercion. Corrigid, devol-
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viendo los bienes arrebatados ilegitimamente, persiguiendo
solo, y en adelante solo, ia liberacién del indio.

El dictado de restitucion lo juzga inapelable y lo
extrae de ios derechos seglar y candnico, entendiéndolo, por
un lado. como enmendar cl crror devolviendo los espacios de
libertad arrebatados y, por otro lado, indemnizar, en caso de
haber llegado al punto del despojo. El habia participado en la
expedicion a la isla de Cuba, al mando de Panfilo de Nar-
vaez; era capellan del ejército, recibiendo —va consumada Ja
“pacificacion”— naturales en encomienda. Durante este
lapso, lo insinuamos ya, no consideraba incompatibie la pre-
dicacién con la explotacion y la ganancia, el buen trato hacia
el indigena con el aprovechamiento de su trabajo. Pero, cuen-
ta €], pronto se percataria de su error. ;Cémo puede soportar-
se —pensaria el indigena— que, quien habla de mi bienestar,
al mismo tiempo lucre sobre mi espalda? ;Cdémo, en general,
otorgar sin egoismeo cuando injustamente se¢ apropia uno de la
riqueza?” Luego de severo autocuestionamiento, renuncio a
“sus” indios y propiedades, provocandole soberano disgusto
al gobernador de la isla (Veldzquez). Liberarse y liberar a
otro del yugo, es mal visto por el tirano. Nuestro clérigo se
convirtié en ave de mal agliero y comenzd a ser calumniado.

"Un dia - .-dice Bataillon- -, en las proximidades del Pentecostés de
1514, el clérigo encontré su camino de Damasco. Buscaba un lexto para
un sermon a sus compatriotas, y dio con este versiculo del Eclesiastico
(34, 18): ‘ofrecer un sacrificio del fruto de la iniquidad, es hacer una
ofrenda manchada’... Meditando sobre esta advertencia y sobre la injusti
cia establecida, se persuadid finalmente que todo lo que los espaiioles
hacian en contra de los indios era injusto y tirdnico. Tal fue su primera
conversion.” CI. M. Batailion ¥ A. Saint-Lu. El padre Las Casas y la
defensa de los indios, Barcelona. ed. Ariel. 1976, p.9
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La prédica emancipadora siempre parece confrontar
multitud de oposiciones y, desde un principio, el padre domi-
nico viviria los formidables obsticulos impuestos a quien
osara rebelarse contra la pérdida de bienes y libertad del in-
dio. A cada instante, los vivid, y su mérito estuve en esgrimir
una utopia hiberadora. El educador es fuente de (auto)iibera-
¢ion, va de fanatismos, ya de creencias falsas, o de modos de
vida humillantes. En el camino habri intereses en contra y
uno de ellos puede ser su propio yo, cuando, involuntaria-
mente, menoscaba la libertad del beneficiario. Consecuencia
de ello, es la angustia inmediata, sélo superable mediante un
afdn emancipador. Nuestro fraile tom¢ la iniciativa de quitar-
se una etiqueta pesada: la de “encomendero™, opresor de indi-
genas. Fue una primera conversion a predicador, después de
un proceso lento (llegd a las Indias en 1502 y se convirtid en
1514), io cual demostraria la dificuitad de tomar conciencia
de la opresion —mas en un contexto de codicia y rapifia sis-
tematicas. Bregé sin descanso para conseguir apoyo en sus
experimentos educativos (todos abortados por el poder esta-
blecido) v, en cada uno, debio sufrir dislocacion de animeo por
las adversidades encontradas, quizd insuperables debido a la
¢poca que vivid. Inspirador de libertades, al predicador lo
hostiga quien las limita; pero su lenguaje se mantiene y re-
nueva.

En el concepto de restitucidn estd contenido procurar
“el bien, y descanso, y conservacidon, y libertad™ a quicen
hubiera padecido la insolencia de ver lastimada su dignidad.
Si para el educador sincero es un deber moral “restituir”, para

“Tratado Séptimo en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas, loc. cit.,
Val. Ii. p. 877
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el expoliador es —ademas— un deber legal. Dicho mas
explicitamente, si con la prédica se generé malestar, se bus-
caran los medios de regresar a una situacién bienhechora,
descansada y preservadora de la integridad del discipulo,
devolviéndole —en pocas palabras— su libertad y tranquili-
dad de espiritu. *Y asimismo les pida perdén (a los indios)
por la injuria”, dice el padre dominico refiriéndose a una acti-
tud amable, digna del que enmienda, a saber: solicitar le dis-
culpen en primera instancia. Al indigena, plantea ¢l utopica-
mente, le rogara el conquistador perdonarlo debido 2 las gra-
ves expoliaciones organizadas en su contra. Por supuesto, la
experiencia exhibira una negativa rotunda del colonizador; y
el Obispo de Chiapa respondera, jay!, negandole los sacra-
mentos.

Ha empleado para ello un instrumento simbolico-reli-
gioso de extrema violencia. La sola idea de negérsele la abso-
tucion, de caer en el infierno, provocaba panico en el creyen-
te espafiol, y nuestro Obispo lo sabia. Ninguna otra salida ve,
sin embargo.

En esa utopia indigenista de la conversion, el Obispo
de Chiapa puede mirar satisfecho como el opresor inclina la
cabeza en seiial de arrepentimiento; pero, ademas, la violen-
cia simbdlica de negar los auxilios sagrados al encomendero,
jamas la incluye contra los indios, puesto que ellos son “man-
sos, simples, humildes y buenos™, y como tales ningiin dafio
hacen, son, por el contrario, ejemplo cuasi divino.

Hacer acto de restitucion también significa no volver a
caer en el mismo error, pues cometerlo de nuevo, seria maldad
premeditada. Observamos al predicador rodeado de contingen-

“Tratado Sexto, en loc. cit., p. 721
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cias, y cuando se habla de corregir tropiezos, también se alude
a prevenir un vueleo riesgoso en la labor magisterial; concreta-
mente, se trata de impedir experiencias usurpadoras del interés
ajeno. La disyuntiva es: educar, o dominar. Sin duda alguna, el
mentor esta obligado de derecho natural y divino a juzgar jus-
tamente ejercitando justicia, que es hacer fielmente su oficio y
ser siervo fiel y prudente”. Nadie puede emitir juicios probos
sin haberse forjado en la virtud, en la fronesis aristotélica,
aplicandose de lleno a convicciones de lo que considera el
bien, Ia justicia y la salvacién. La primera mitad dcl siglo XVI
plantea estos conceptos entendiéndolos segun la cultura indige-
na o europea. El predicador, el genuino predicador, no inten-
tard siquiera, imponer su bagaje cultural, a sabiendas de caer
en actitud tiranica. Y si lo hiciera, adquiriria una deuda incon-
mensurable con el indigena, pues, habiéndole arrebatado su
libertad, nada facil resultara devolvérsela, ya que ello implica
desprenderse de lo ganado a su costa, como la comodidad
material y un estado de! alma basado en la inicuidad.

Leyes insatisfactorias

Ademas, es muy comun en la serie larga de imprevistos, ha-
liarse inconforme con una reglamentacion institucional. Ei
padre Las Casas lo vivio reiteradamente y quizd la anécdota
espectacular fueran Las Leyes Nuevas de Indias (Leyes y or-
denanzas recientemente hechas por Su Majestad para el go-
bierno de las Indias y el buen trato y conservacion de los in-
dios. Barcelona, 1542), bajo cuyo dictamen se anulaba la
concesion de la encomienda (esclavitud del indio en los he-

“Ibid, p. 889



BART0GLOME DE LAS CASAS, UTOPIA VIGENTE 75

chos, para Bartolomé). Se le atribuye ser el mas influyente en
la promulgacién de estas leyes, [o cual habria signtficado dos
cosas: la primera, que batallé contra la legalidad vigente
donde se autorizaba dar indios en encomienda; es decir, se
involucré en una lucha por transformar la injusta normativi-
dad juridica, y, caso raro, tuvo el caracter para hacerse ofr en
la corte de Carios V. Pero, en segundo lugar, una vez que, en
1545, respondiendo el emperador a ofrecimientos de esclavis-
tas espafioles en América, derogd lo fundamental de las leyes
nuevas, al fraile sevillano sélo le quedé la opcion del desaca-
to. De cara a una ley injusta, en el foro de la conciencia —del
educador— no se puede tolerar ni consentir semejante ley. Si
legisladores ciegos mermaran la libertad del indigena, la pre-
dicacién iria a contracorriente de lo legal.

Pero surge una pregunta: ;qué puede hacer una con-
clencia redentora ante el poderio de los principes, ante la ley
por ellos instituida? El padre Las Casas aproveché las defi-
ciencias del control imperial: por ejemplo. se las arreglo para
publicar sus Tratados sin autorizacion del Consejo de Indias:
¢l, tiempo atras, se introdujo en selvas de Cuba convenciendo
a Enriquillo, cacique indigena, de abandonar su amotina-
miento contra la colonia ibérica —evitandole la represion in-
minente v desatando por ese motivo gran enojo de la autori-
dad oficial—; sostuve, ademas, un acuerdo secreto con el
gobermador de Guatemala, que lo llevd a pacificar la indoma-
ble Tierra de Guerra sin utilizar violencia; nadie lo supo hasta
lograr la conversién pacifica: en ese momento, llovieron pro-
testas por haberle dado manga ancha al misionero, la que
habiasele negado al grupo colonizador (ansioso de entrar a
saco en la regidn),

En una palabra: se las arreglaba para cumplir su co-
metido —la conversién pacifica.
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No ¢ra un temerario. Media su fuerza en relacién al
poder opresor, aungue, es cicrto, ocasiones de peligro a su
integridad fisica y moral, las hubo; pero resultd ileso, des-
viandose a tiempo de caminos infestados. (Asi acontecid en
su jurisdiccion episcopal, Chiapa, donde los fieles lo tenian
amenazado, incluso de muerte, acusandolo de instigador de
leves pro-indigenistas, y autor del temible Confesionario.)
Predicé en tierra de lobos, como rezaba el evangelio, sin
amedrentarse. Dejando atras a gente adversa y resentida, sal-
taba a otros foros, con objeto de continuar su mision (educa-
dora). Ni fue mértir, ni timorato. No huy¢é de riesgos a su pré-
dica, ni tampoco dejo de dar respuestas categdricas a peque-
fias v grandes dificultades. Al indigena —a posteriori de su
primera concientizacion— nunca le dispar0 con las armas de
la razon analitica o moral.

Otro sentido de restitucidon, conforme a lo anterior,
seria el de procurar libertades arrancadas fuera de toda accidén
justa. En tal caso, no ha sido el portador del mensaje evange-
lico quien, por error u omision, las hubiera denegado; se tra-
taria, en su defecto, de una cruzada por resarcirlas, atacando
la causa eficiente del malestar. Nadie puede educar al disci-
pulo sin hacerlo participe de su libertad, devolviéndosela en
aquellos espacios donde se la hubieran arrancado; De las
Casas, en congruencia, deploraba el estado de guerra impues-
to a los pobladores autdctonos: jqué predicador estaria en
posibilidad de convencer si las condiciones eran de ataque
armado? Situacién obvia de sometimiento y dolor, mas que
de ambiente adecuado a la predicacion.

Ahora bien, si el maestro chocara de frente con el
dilema de acatar una ley (injustamente restrictiva), o desobe-
decerla, no hay duda de que no se puede tolerar ni consentir
la injusticia. Sabemos del contexto alrededor de un codigo
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inicuo: puede darse el caso de magistrados obtusos; o, caso
mas frecuente, codiciosos y corruptos; o, también, influidos
por una corriente de opinion que toma lo malo por bueno y
viceversa. Si existiera evidencia cierta de inaplicabilidad,
segin el criterio establecido de ley “esclavizante”, “enajenan-
te”, etc., el predicador estaria exento de delito si la pasara por
alto; y aun se le exigiria otro deber: buscar por todos los
medios la desobediencia, cuando ¢! contenido de la legalidad
estuviera afectando gravemente la libertad de! sujeto.

Poniendo en los platillos de la balanza al maestro y al
discipulo que ha visto restringida su capacidad de ser libre,
podrian igualarse. Asi es: volver a experimentar las mismas
oportunidades de elegir y disfrutar de los bienes, después de
haber existido disparidad, eso, y no otra cosa, significa “resti-
tuir” Dicho de otra manera: si por descuido del predicador,
hay desnivel en la balanza, éste se mostrard compungido, y
obligado a enmendar. Ningiin educador se preciara de serlo
mientras fomente la desemejanza con el otro. Sin descanso,
lo debido sera parar mientes en la parte agraviada, que tiene
menos de lo que le pertenece, (la cual parte agraviada) sea
reducida a la igualdad y medio de la justicia, y el que tiene
de mas, que es el robador y agraviador, quite de si por la res-
titucion". Para Las Casas, no basta el arrepentimiento, hay
que afiadir trabajo compensatorio, y se aplicaria lo dicho a
bienes materiales arrebatados, si ocurriera tal situacion.

Por ultimo, las heridas pueden medirse: mayor sera
el dafio cuanto mas valioso sea el bien depredado. A todos
nos corresponden —en ese orden—, primero, ¢l bien del
alma; segundo, el del cuerpo; y tercero, los exteriores. Nada

YTratado Séptimo en loc. cit., p. 907
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mas desolador que perder la libertad, la alegria, la paciencia
o la tranquilidad; le sigue en importancia, perder la salud
corporal, el bienestar debido a mi entorno fisico; y en ulti-
mo lugar, las posesiones o propiedades. Quien hubiera
defraudado, estaria, por justicia, obligado a recomponer. Y
mas comprometedora la deuda, conforme a la jerarquia del
bien extraido.

Acomodamiento del yo utdpico

El protector untversal del indio construye con mucha pacien-
cia el entramado de la utopia en alusidn a la forma de predi-
car: va tejiendo significados anies equivocos para €l; asi, por
ejemplo, “liberacion del indio”, “guerra justa” e “infiel”. A la
muerte de Fernando el Catodlico, presenta extenso memorial
al regente, el cardenal Cisneros; sostiene ahi, por lo pronto,
una idea fundamental: es posible organizar las colonias man-
teniendo al indigena como subdito del rey; pero dandole sta-
fus de sibdito libre, con propiedades y familia, igual que un
artesano o un campesino sevillanos. Dependiendo de la rique-
za generada, daria tributo al administrador espaiiol, y, por
supuesto, al emperador. Creia en la coparticipacion sin exter-
minio del indio. Creia —atn— en el derecho del soberano a
exiender su jurisdiccion en estas tierras, haciéndolo en pro-
porcién justa. “Liberar” a los habitantes autoctonos, signifi-
caba arrancarlos de la encomienda, ubicdndolos en poblacio-
nes aparte de asentamientos hispanicos. Pero mas adelante,
“liberarlos™ significé, de un modo radical, separarlos de cual-
quier tutela imperial; si ellos, en su plena disposicion sobera-
na, negaban integrarse a la 6rbita de tal o cual monarquia, por
derecho natural (la soberania de un pueblo le da pic a elegir
sus dirigentes) se les respetara. Por ende, cualquier etnia vio-



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTGPIA VIGENTE 79

lentada en su autonomia, estd en posicién de defenderse lle-
vando a cabo una “guerra justa” Solo los mayas, aztecas o
incas, tenfan razén valedera de atacar al soldado portador de
la fe, en un acto desesperado y digno por conservar su liber-
tad, su entorno.

Mas no era aplicable Ia defensa a otros infieles —ma-
hometanos, judios, cismaticos—; si algun adepto de Maho-
ma, o bien blasfemara contra el verbo cristiano, o bien inten-
tara persuadir a cristianos de convertirse a esa religion, o
estuviera en territoric anterior y legitimamente ocupado por
ciudadanos de la cristinadad, se le puede hacer la guerra. Ya
exiliandolo, ya recluyéndolo en los calabozos de la inquisi-
cidn, ya, también, obligandolo a reeducarse en el mensaje de
la Sagrada Escritura, o, en ultimo extremo, matandolo en
abierta confrontacion armada, todo ello se valia para salva-
guardar el reino de Dios.

Bartolomé de las Casas era partidario de la violencia
en tales condiciones. Vivié la amenaza de los turcos a Occi-
dente. Vivio el rompimiento de hostilidades de los nobles
protestantes y la codicia de ingleses y franceses intentando
limitar la expansion espafiola. Para él significaban ataques
directos al Principe por antonomasia: Carlos V. Significaba,
en conformidad con su acepcion de principe, una accion aten-
tatoria contra el lider propagador de la cristiandad. Pese a la
bondad de la prédica, dice, no por eso vaya a creer alguno
gue las armas bélicas les estan prohibidas a los principes
cristianos, cuando sean necesarias para la defensa de sus
repiiblicas. Porgue una cosa es hablar del modo de predicar
la ley de Jesucristo, y por tanto, de congregar, propagar y
conservar la cristiandad donde reina espiritualmente, y otra
cosa es hablar del modo de conservar la republica humana
de acuerdo con el recto juicio de la razon, que nos dice que
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algunas veces es necesario emprender la guerra para defen-
derla y librarla de la tirania™.

Con estas palabras, reconocemos a un predicador beli-
coso (alejado de la conversién pacifica). Respondiendo a la
violencia con la violencia, denomina “tirania” la religiosidad
opuesta y a los que se han hecho eco de Lutero, dando su
venia para utilizar armas bélicas dondequiera que sean nece-
sarias para “conservar la republica humana” Fl sintié amena-
zada la cohesidn y filantropia cristianas, borradas de la geo-
grafia europea por el enemigo, tal vez, en corto plazoe. Europa
se hallaba plagada de guerras intestinas, “Tras la conquista de
Rodas en 1522 —ademds—, el imperio otomano avanzo im-
petuosamente por las rutas marinas...empezo a disputarle a
Espafia el control del Meditetraneo...(y} como Carlos se con-
sideraba cabeza de la Cristiandad, no podia, en ningun caso,
pasar por alto la amenaza que suponia el poderoso ejéreito
infiel...”"® En tal escenario, era comprensible la decepcién por
no poder entenderse con los hermanos de fe, y menos con
pueblos infieles, habiles, asimismo, en la estrategia de la gue-
rra. Ya Espaiia habia expulsado a los moros en 1492, sin otra
alternativa que la agresion.

En el fondo del asunto, se resquebrajaban valores
cristianos, como la paz, el respeto, la caridad. De las Casas lo
entenderia —igual que muchos—— en términos de corrupeidén
de las costumbres; habriase caido, bajo evidencia, en una des-
composicion moral, y lo percibia de cerca en sus coterraneos,
a quienes solo importaba extraer oro y esclavos del Nuevo

“Bartolomé de las Casas, op. cit., p. 415
"G, R. Elton La Europa de la Reforma (1517-1559), Madrid, ed. Siglo
XX, 1984, p. 33
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Mundo. De manera similar a los joaquinitas, que mantenian
una visién apocaliptica en la cual el Islam arrasaria con la
Europa cristiana, obligando a trasladar la Iglesia, la Nueva
Iglesia —en su pureza original—, al continente americano,
asi también, Bartolomé, sin llegar al catastrofismo, veia la
oportunidad —en América— de retornar a la ensefianza de
los primeros padres. Si principes, abogados, influyentes, teo-
logos humanistas, atendieran esa oportunidad, no sélo sal-
varian al indio del exterminio, sino encontrarian en €l la can-
didez de las virtudes cristianas; encontrarian en €l —sin exa-
geracion— la figura sacra original.

Abrigando decepcidn por la estructura social y moral
europea, vuelve a encontrar alivio en la utopfa de una conver-
sién que no lesione un apice el cardcter indigena. Insiste: no
valen maltratos hacia infieles gue nunca han sabido nada de
la fe, ni de la Iglesia® porque, en particular los “infieles”
americanos, dan ejemplo de buena vecindad e inocencia, aun
desconociendo al verdadero Dios. Son, debido a sus carac-
teristicas, paradigma de amor al préjimo. Aqui, en tierra de
promision, al predicador con un minimo de violencia, ya no
se le podria llamar auténtico predicador.

Retorica del aprendiz

Planteandolo asi, el alumno supera las cualidades del maes-
tro; Lewis Hanke destaca la conviceion, voceada por Las Ca-
sas, de que los indios podrian catalogarse superiores al es-
pafiol en més de “atgun respecto” Debi6 haber sido —afiade
Hanke— sorprendente para los orgullosos espafioles de aque-

*Batolomé de las Casas, op. cit., p. 422
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llos tiempos® Al correr de los afios, efectivamente, el protec-
tor del indio, més y mas; aumentd lo de “‘algiin respecto”,
situando al indigena en el pedestal cristiano aun cuando él no
fuera consciente de su encumbramiento. De haberlo sido, y
haber recibido los sacramentos —llegé a pensar Las Casas—
se habria salvado; pero sin ellos y sin la previa conversion, la
puerta del cielo se le cerrd. “Asi, pues, es que uno de los
mayores estorbos ¢ impedimentos que ha habido hasta agora,
y agora hay, e siempre habra si Vuestra Majestad no lo quita,
y que otro nunca hubo tan cierto y eficaz para aquellas gentes
no se les predique la fe ni se conviertan, por donde todas han
perecido y pereceran en cuerpos y en dnimas, sin fe v sin sa-
cramentos, muriendo eternalmente, ha sido tenellos los cris-
tianos encomendados.”” Puede preguntarse: ;si el indio esta-
ba en estado virginal de bondad, carecer del apoyo espiritual
cristiano lo corrompia? [.as Casas, en su obra, reitera hasta el
cansancio la mision regia en América, a saber: evangelizar.
Convencer, para beneplacito de Dios y su Vicario papal, fue
la gestion heredada al monarca por su abuela Isabel 1a Catéli-
ca, y antes, en la Bula /nter Caetera. Cuando se le preguntd,
en la polémica de Valladolid, sobre el método adecuado de
convertir sin atropellar la vida y propiedades de los pueblos
autéctonos, el padre Bartolomé insté a construir fortificacio-
nes, que sélo responderian al llamado de los sacerdotes si
notaran verdadero peligro contra su persona. Imaginaba ejér-
citos de predicadores inculcando y dando buen ejemplo, v, en
la retaguardia, mas —casi seguro— como elemento decorati-

“Cf. Prologo a Bartolomé de las Casas. Tratados, México, FCE, 1963,
Vol I, p. XVIII
“Bartclomé de las Casas, Tratado Sexto en Tratados, loc. cit., pgs. 655-7
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vo, la soldadesca. Pero la realidad se presentd al revés: solda-
dos reventando aldeas y frailes desairades. Miles de indige-
nas, ninguna oportunidad pudieron haber tenido de recibir el
bautismo, la doctrina, la absolucidn.

De las Casas, enfrentado al hecho, llega a modificar
su pensamiento, redimiendo al indio sin necesidad de haberlo
adoctrinado. Fueron —acepta— hondamente religiosos y be-
nevolentes, a su mancra, pero lo fueron, y ello bast6 para sal-
varse.

Semejante concepcidn tipifica al indio como persona
absolutamente respetable, al margen de su “idolatria” Que-
daria, entonces, discurrir sobre el modo de concebir al indige-
na en calidad de catecitmeno, con iguales —quizd mejores—
posibilidades de aprender que sus congéneres espafioles.

Concepcién iluminista de Agustin de Hipona

Bartolomé adopta cierta doctrina (neoplaténica) de San
Agustin. Particularmente atiende la teoria de la iluminacién,
en conformidad con la cual, factor determinante de la fe, es
Dios. Fl es causa suficiente; pero la voluntad y el estudio son
necesarios al discipulo: le permitirdn dirimir entre lo verdade-
ro y lo falso. Las afirmaciones veridicas sélo pueden revelar-
se en la subjetividad del pensante; quizis como una obviedad,
destaguemos la imposibilidad de transferir —de conciencia a
conciencia, como vertiendo de un recipiente a otro— este o
aquel contenido del saber.

I.a verdad divina se refleja, como la idea platénica, en
el interesado por ¢l conocimiento.

Bastara encontrarse expectante, y una aplicacion en el
discurrir. El resto del trabajo lo hara la divinidad, “iluminan-
do” el entendimiento de quien anhela encontrar un bien.
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Dos experiencias despliega quien aprende: todo el que
puede ver, interiormente es discipulo de la verdad, fuera, juez
del que habla, o mas bien de su lenguaje.” Primero, aprehen-
de imagenes, construyendo el conocimiento directo de los ob-
jetos y las personas. Cada ente conocido es un “signo™: tiene
una lectura. Segundo, quien no presencia de modo directo al
ente, conecta una imagen con otra —asociadas al lenguaje
leido o escuchado.

En el discipulo se presentan opiniones certeras sobre
lo inmediato, sobre la naturaleza o acerca de cuestiones cultu-
rales. Son, dirilamos, respuestas con miras a sobrevivir; sin
maestro de por medio, se alcanzan. Dios otorga la intuicion
que conduce al acierto elemental, porque, si no fuera asi, la
especie humana sucumbiria con su indiferencia a, v. gr, sus-
tancias venenosas, fieras mejor dotadas, pefiascos, ete. Mas
alla de la sobrevivencia. sin embargo, puede discernirse la
verdad en la interlocucion cuando se adquiere un mayor nivel
discursivo, Si llegdramos a creer con motivo de la prédica,
tanto el conocimiento elemental como el sofisticado se ha-
bran percibido (interiormente) gracias al fenémeno de “ilumi-
nacion”. Asi, el predicador no es una causa suficiente para
engendrar la fe; la causa principal y propia de esta misma fe
es Dios, que mueve interiormente el animo del hombre para
gue preste su asentimiento.” Tener fe, creer, aceptar con vive-
za, todo ello depende del libre albedrio; pero la verdad tiene
su origen en la voluntad divina, que le concede participacién
a la (voluntad) individual. En el educando reside la capacidad
de creer, discurrir, aceptar los bienes de su formacién intelec-

“San Agustin. Del Maestro, en gp. cit., p.186
“De las Casas, Bartolomé. Del dinico modo..., p. 111
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tual v moral; sin embargo, en el descubrimiento de éstos,
existe una comunicacién misteriosa con la causa trascenden-
tal —Dios—, concesiconaria de la verdad por reflejo; y tal
acercamiento se traduce en gozo cuando el bien ha sido al-
canzado: en el anhelo realizado emerge, por llamarla de algu-
na manera, una relacién divinidad-sujeto cognoscente, donde
la primera concede al segundo algo de su infinita sapiencia.
Pero, no hay que olvidarlo, el predicador colabora en mucho
a la subjetividad iluminada del aprendiz.

Desprendimiento indigena

Cuando tienen lugar los primeros contactos entre aborigenes
y navegantes europeos, De las Casas narra la expectacion
mutua, el intento por tipificar al otro: Colén se imaginaba en
el oriente, frente a gente rara con indicios de poseer metal
precioso. Recordémoslo, la insula de San Salvador, en las Ba-
hamas, fue avistada primero que ninguna por la escuadra cas-
tellana. Los indios confundian a los expedicionarios con cria-
turas provenientes del cielo. Serian momentos de impresio-
nante novedad, tal y como les habrfa pasado, también, a los
informantes de Moctezuma intentando dar cuenta de ciertos
hombres barbados y sus aditamentos. O’Gorman defiende la
tesis de la invencién: influido por sus esquemas de interpreta-
cion, el navegante genovés y compafiia, ubicaron al nativo en
un punto ajeno a su realidad; serian “paturales™ asiaticos
—Colén creia estar cerca de una ciudad como Catay, descrita
en las historias de Marco Polo—, susceptibles de atraerlos al
objetivo de la corona espafiola, susceptibles de convertirlos
en subditos y ocupar las tierras donde habitaban.

Podriamos afiadir: para el viajero espaiiol, eran infie-
les por desconocer la fe; incivilizados, debido a la vestimenta
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y rezago comunitario; atrasados, en funcién de la escasa téc-
nica y desapego por algo tan codiciado como el oro; en una
palabra, inferiores, desde la dptica europea.

Por su parte, el nativo tampoco ubico la dimension
del visitante. No podia. Considerarlo punto menos que dei-
dad, condujo al islefio a sentir privilegio con tan extraordina-
ria aparicion, y se dispuso a brindarle cortesia irrestricta (muy
propio de su cardcter hospitalario, preconizado al maximo
por Las Casas). Hincabanse de rodillas y alzaban las manos
al cielo, dando gracias a Dios y conviddbanse unos a otros
que viniesen a ver los hombres del cielo.” Nuestro fraile, des-
cubre alegria e ingenio en el indio; igualmente, le llama so-
bremanera la atencion su curiosidad abierta y plena de con-
fianza. “Vinieron muchos hombres y muchas mujeres” —dice.
Daban “voces, llamadndolos que fuesen a tierra”. En diche
lugar, por otra parte, no circulaba moneda; facil era contras-
tar, entonces, la falta de ambicion pecunaria hacia los advene-
dizos, y —del otro lado— la preocupacion de Colén por
obtener recursos explotables cuanto antes. (Aqui, el historia-
dor dominico reconoce la simiente de lo que llamé6 “la des-
truccion de las Indias”, enfocadas como espacio de inversion
y ganancia).

Los indigenas, al acercarse, carecian de malicia; mos-
traban, mas bien, expectacidn intensa, afabilidad (“unos les
traian agua fresca; otros, cosas de comer™); no indicaban acti-
tud belicosa ni mucho menos portaban armas. Bartolomé des-
pués parara mientes en la religiosidad sin par del indio, causa
de la gran recepcion al navegante.

»Bartolomé de las Casas. Historia de las Indias, México, FCE, 1995, T.
I, Cap. XLI, p. 206
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Tales rasgos de personalidad hubieran podido hacer
de él, un discipulo maravilloso, y era de lamentarse haber
perdido la ocasion de hermanarlo:

Dos cosas serd bien aqui apuntar: la una, cudn mani-
fiesta parece la disposicion y prontitud natural que aquellas
gentes tenian para recibir nuestra sancta fe y dotarlos e im-
buirlos en la cristiana religion y en todas virtuosas costum-
bres, si por amor y caridad y mansedumbre fueran tratadas,
¥ cuanto fuera el fruio que dellas Dios hobiera sacado.” Des-
de las primeras anotaciones en su Historia de las Indias, ad-
mira la aptitud del indigena para discernir con vivacidad for-
mas de adaptacion a su habitat. Le asombran invenciones
como la comida, los enseres domésticos, las herramientas de
navegacién, sencillas pero eficaces; y también quedara im-
presionado de la interpretacion que tenian sobre las fuerzas
creadoras.

Si desde un principio se le hubiera tratado como ser
racional, dispuesto a dar de si, intrigado sanamente por la lle-
gada del extrafio, imbuido de creencia sobrenatural y ansioso
de comunicarse con el europeo por el solo acontecimiento de
una vecindad inesperada; si tal hubiera, inmenso, también,
habria sido el enriquecimiento mutuo.

Simplemente, Ja ausencia del dinero lo convertia en
un ser interesado ~—sin egoismo— por el otro. Es verdad, ha-
cian trueques, pero en el fondo satisfacian lo material en un
nivel basico y mesurado. Esta forma de vida indicaba un
grado profundo de iluminacién, de contacto con la divinidad,
bajo significaciones inéditas, pero —caso insélito— mas li-
gadas al ideal cristiano. Seguro, expresa Las Casas, que estas

*Ibid., p. 209
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gentes habrian prestado ofdos a la predicacion y, sin necesi-
dad de obligarlas a trastocar su marco cultural, cuanto fruto
que dellas Dios hobiera sacado engrandeciendo ain més su
naturaleza caritativa e inocente. |Y cuanta leccién de buena
voluntad hubiera recibido el europeo! Pero, de que ocurriera
esto ultimo, Bartolomé perderia toda esperanza, y al final de
su vida acaricid la idea de un castigo a la nacidn espafiola
(por haber actuado cruelmente, aniquilando la amistad frater-
na, cancelando el dialogo espafiol-indigena y anulando, con
ello, la interlocucion vivificante).”

“Dice Bartolomé: ...he trabajado en la corte de los reyes de Castilla,
vendo y viniendo de las Indias a Castilla, y de Castilla a las Indias
muchas veces, cerca de cincuenta afios, desde el afio de mil e quinientos
v catorce, por solo Dios e por compasion de ver perecer tantas multitu-
des de hombres racionales, domésticos, humildes, mansuetisimos y sim-
plicisimos, y muy aparejados para recibir nuestra santa fe catolica y
toda moral doctrina y ser dotados de todas buenas costumbres, como
Dios es testigo que otro interds nunca pretendi; por ende digo que tengo
por cierto y lo creo asi, porque creo y estimo que asi lo tendrd la santa
Romana lglesia, regla y mesura de nuestro creer, gue cuanto se ha
cometido por los espafioles contra aquellas gentes, robos e muertes y
usurpaciones de sus estados y sefiorios de los naturales reyes y seiiores,
tierras ¢ reinos, y otros infinitos bienes con tan malditas crueldades, ha
sido contra la ley rectisima inmaculada de Jesucristo y contra toda
razén natural, e en grandisima infamia del nombre de Jesucristo y su
religion cristiana, v en total impedimento de la fe, y en dafios irrepara-
bles de las dnimas e cuerpos de aquellas inocentes gentes; e creo que
por estas impias y celerosas e ignominiosas obras, tan injusta, tiranica 'y
barbaricamente hechas en ellas y contra ellas, Dios ha de derramar
sobre Espafia su furor e ira... Lo anterior es parte del texto sellado,
entregado por Bartolomé —poco antes de morir— a escribano publico el
17 de marzo de 1564. Cf. Yafiez, Agustin. Fray Bartolomé de las Ca-
sas. El conquistador conquistado, México, Ediciones X6chitl (Col. Vi-
das mexicanas, No. 5), 1942, pp. 13-14
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Profundizacion del ideal

El comenzé la escritura de su Hisioria de las Indias en 1527,
Desde hacia mucho habia dejado su participacion en la con-
quista (de La Espaficla y Cuba), y ve, en retrospectiva, las
bondades del indio injustamente oprimido. Ha elaborado po-
los de identidad personal, sustentados en cierta estructura lin-
giiistica protectora de! indio. Lewis Hanke acota en la intro-
duccion a esta obra que Las Casas ha visto y escrito lo que ha
requerido para ensalzar la figura del natural americano; y asi
es. Al parecer, dice Hanke, residiendo en el convento domini-
co de La Espafiola, en 1526 tuvo la oportunidad de leer la obra
de Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés intitulada Sumario
de la natural historia de las Indias®; alli not6 “opiniones
mentirosas” sobre la naturaleza del indigena y decidio elabo-
rar su propia narracion historica, elaborada a lo largo de trein-
ta afios en viajes ultramarinos, desplazamientos por tierra en
Espafia y América, estancias en la Corte, etc.; narracién cuyo
contenido, finalmente, implementa la deseada imagen utopica.

Mas definia ésta cuanto mds la contrastaba con lo
dicho por sus “enemigos”

En esencia, segiin Las Casas, De Oviedo asumia la in-
ferioridad del individuo americano. Pero, con independencia
de la calidad de investigacién historica tanto de uno como de
otro, aqui interesa remarcar el planteamiento lascasiano,
vivencial, documentado, que lo llevd a tomar partido incluso
frente el rey, a quien dirige exhortos y advertencias morales
si dejara de lado el indigenismo.

#] ewis Hanke. Bariolomé de las Casas, historiador. Estudio preliminar,
en Historia de las Indias, loc. cit, p. XIX
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Cuando muestra exagerada preferencia por el derecho
del Emperador sobre América y sus pobladores, sera tal vez
porque ha sido escuchado en la corte y el Consejo de Indias; y
porque tenia conciencia del interés complejo que obstaculizaba
la idea de justicia cristiana en ¢l continente americano, a pesar
—creia— del cardcter benevolente del Principe. Sin embargo,
confiaba en la aptitud de éste, y a la manera de Santo Tomés en
su tratado Sobre la monarguia, se aventura a sefialarle como
deberia ser el gobiemo en relacion a tépicos indianos, pues por
una cuestion obvia, el monarca tendria infinidad de compromi-
sos que atender y no estaria mal que recibiera informacion per-
tinente para no descuidarlos. Sin olvidar su calidad de subdito,
vale mas —para él— su identidad de protector universal del
indio, que lo sita en un horizonte de convencimiento extremo.
“Os conjuro —dice en 1562 al confesor de Felipe 11, Bartolo-
mé Carranza; y con toda seguridad leidas estas palabras por el
mismisimo emperador, segtin Yafiez— que entendéis que es
principio tan evidente en Derecho, como en geomeiria que un
triangulo tiene tres angulos, el que afirma que a ningtn Princi-
pe o Rey, aunque fuese el mas alto del mundo, le es licito man-
dar ni disponer nada en perjuicio de sus pueblos o stubditos sin
su libre consentimiento, y si lo hiciese no tendria ningtin valor
ni efecto en Derecho”.” De ser necesario, al rey lo colocaria en
el banquilio de los acusados si torciera una concepeién indiana
justa. Muy claro seria para Bartolomé la imposibilidad de con-
tender frente a los poderes imperiales; sin embargo, desde su
posicion de convencimiento estaria dispuesto a declarar a
Felipe II culpable de alta traicién, como parece insinuarlo ya,
en la carta que citamos,

*ib., pp. 24-25
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Ha ubicado sus ideales, y retroactivamente va llenan-
dolos de contenido, desde su —asi llamada por Bataillon—
“primera conversion” (1514) a la causa indigenista. Es decir:
ha encadenado imagenes recogidas de los hechos, lecturas en
derecho, teclogia, historia, etc.; de polémicas y entrevistas
con altos personajes incluyendo al Soberano, persuadiéndose
cada vez mas de la aplicabilidad de sus principios al pasado y
al futuro. Ha llevado la consolidacion de su fe en la iguaidad
y la conversion pacifica del indio, al punto de brindarle toda
la energia para su lucha. Y delinea esta ultima contra el usur-
pador —cualquiera que sea— de los derechos humanos del
indigena.

Es, él mismo, aprendiz inquieto del entorno en aras de
pulir su ideal. Aparte del estudio, mantuvo una praxis com-
prometida € irritante para los gestores del poder. Cuando
regresé definitivamente a Espafia en 1547, continué haciendo
proselitismo en la corte con objeto de arreglar querellas le-
vantadas por los indios —desde América, varias ocasiones lo
nombraron representante—; ademds, recibia y replicaba co-
rrespondencia muy nuirida, por la cual se enteraba del estado
de cosas tocante a la justicia e injusticia en aquellas tierras
que le otorgaron dentidad plena.

Tiene conciencia de la batalla descarnada por el co-
mercio y los mercados; es decir, sabe donde esta un eje rector
del aplastamiento étnico. Describe, por ejemplo, las correrias
portuguesas en la costa de Africa con el fin de aflegarse pro-
ductos en un comercio por demds lucrativo y represor.”® Sabe
de la pugna espaifiola con esta nacién y otras potencias (Fran-

Y. sefialamientos al respecto, en Historia de las Indias, /oc cit, L.1
Caps. XVII-XXVI, pp. 90-141
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cia e Inglaterra): se trataba de una competencia técnico mariti-
ma, armamentista, politico religosa, etc., que arrastraba a pue-
blos indefensos hallados al pasc. No parecia —como fue-—
haber camino de regreso en el sojuzgamiento de estos pue-
blos.

Sin embargo, Bartolome, armado de su vision, transita
ensefioreado con la fe de saberse en poder de principios igua-
litarios. Ve, en su interior, una fuerza de convencimiento
mayor que los utensilios de guerra.

Rebosando fe

La fe mueve montafias, y, aunque haya triunfado la expropia-
¢ién capitalista, quedaba la carga de conciencia pregonada
por el misionero sevillano, bien pertrechada de formas, de
esencias referidas a una mision de justicia favorable al indi-
gena y al oprimido sin distincidon de raza ni género. Los pre-
ceptos cristianizantes, en efecto, dice él, prohiben hacer inju-
ria o injusticia a los projimos, y hurtalles cualquier cosa
suya, v mucho menos tomdrsela por violencia, no bienes
inmuebles, ni raices, no sus mujeres ni sus hijos, no su liber-
lad, no sus jumentos, ni sus gatos, ni sus perros, ni otra alha-
ja alguna, se entienden también y se extienden para todos los
hombres del mundo, chicos y grandes, hombres v mujeres,
fieles o infieles....”' La defensa del indio esgrimida con tan
variados matices, la extiende a cualquier projimo en condi-
ciones similares de avasallamiento. Sujetos frecuentemente
olvidados como nifios y mujeres, victimas inmediatas de la
rapifia, los ubica Bartolomé con derechos intocables. Debe

“bid., p. 93



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTOPiA VIGENTE 93

respetarseles, dice, la propiedad y la libertad, y cualesquiera
beneficios que les correspondieran.

Por otro lado, estima grandemente al discipulo carga-
do de fe. El mismo lo es.

El indigena, afirmard, también lo es en el mayor gra-
do concebible. Dentro de sus alcances, el indio ha desarrolla-
do una profunda creencia en Dios.

Siguiendo de cerca al Obispo de Hipona, Las Casas
considera que el vocablo ‘Dios’ significa lo mas excelso y, si
no puede captarse del todo una naturaleza tan maraviflosa
con la sola mencion del signo, éste, sin duda, remite a la ima-
gen de un ente incomparablemente sabio y amoroso.” Distin-
tas evidencias llevarian a construir el significado del término;
asi, viendo los hombres que los seres de la naturaleza obran
de acuerdo con un orden determinado, comprenden las mds
de las veces que existe algin ser que regula los movimientos
de las criaturas que contemplamos, concluyendo que no
puede haber un orden sin la existencia de un ordenador ”
Via el principio de causalidad —no puede haber efecto sin
alguna causa— puede inferirse la existencia del Supremo,
que, digdmoslo asi, sin mirarlo de frente, no obstante, aflora
en la conciencia. Otros axiomas natos en la persona, por
ejemplo, el de identidad (A es igual a si mismo) y el de no
contradiccién (A no puede ser, y no ser al mismo tiempo),

“Clertamente que no se le conoce por ¢l ruido de estas dos silabas De-
us, pero los conocedores de la lengua latina, al percibir sus oidos este
sonido, los excita a pensar en una naturaleza excelentisima e inmortal.”
San Agustin. “Sobre la doctrina cristiana” en Obras de San Agustin
(edicion preparada por Fr. Balbino Martin O.5.A.), Madrid, Biblioteca de
autores cristiancs, 1957, Vol. XV, L.I, C. VI, p. 69

*De las Casas, Bartolomé, Del dmico..., p. 102
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son base de caracteristicas atribuidas al Creador, como las de
“no hay otro igual a EI” y “es imposible que El pueda dejar
de existir” Se trataria de una logica muy parmenidea: ser y
pensamiento [dgico se funden logrando la unidad esperada.

Ya identificado {Dios) por la emision del signo, asu-
men —San Agustin y Las Casas— que los eventos espacio
temporales han sido condiciéon necesaria para comprender las
cosas “eternas y espirituales”. Es decir, todo signo se utiliza
para referir algo, y el significado de la palabra ‘Dios’ no se
aprchende sélo por la contemplacién sensorial, sino también
por ifuminacion del intelecto.

El vocablo ‘Dios’, pues, se asocia de inmediato al
descubrimiento del ser mas sublime. La siguiente premisa de
San Agustin, también aceptada por el Obispo de Chiapa, ¢s
extraordinariamente fructifera para el defensor de la toleran-
cia; pero también —curiosamente— lo es para la tirania.
Aquella intuicion de que existe un Dios, un ente “de lo mas
excelente y mejor”™ —dice Agustin—, adquiere distintos
contenidos, segiin se trate de una imagen pagana O una cris-
tiana, Pueden evocarse divinidades en ¢l cielo y en la tierra,
antropomorfas, infinitas, visibles, etc. Sin embargo, en todas
ellas podemos encontrar rasgos comunes: luminosidad, espi-
ritualidad, excelencia y superioridad; son rasgos, en efecto,
del Dios cristiano que se asociarian —en el paganismo— a
figuras distintas a la “auténtica”; pero, al fin y al cabo, des-
pertarian el mismo sentimiento en el animo y la memoria del
creyente.

De lo anterior se desprende un par de consecuencias;
primera: debe hacérsele notar el error a quien haya incurrido

HSan Agustin, op. cit., L 1, C. VII, p. 69
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¢n una deformacién de la verdadera imagen de Dios; o segun-
da: debe dejarsele en paz, visto que su religiosidad es (de
cualquier forma) un acercamiento al Dios verdadero, siendo
intrascendente la ritualidad manifestada en estas condiciones;
la razén suficiente —una fe sincera, vehemente— se cumple.
Notemos el contraste de ambas posiciones; puede obligarsele,
en la primera, al remiso; pero en la segunda, no. A esta tlti-
ma se adhiere Las Casas en su imaginario individual.

Mantener un sentido de lealtad al discurso empefiado,
equivale a tener fe. El indigena, para Bartolomé, ha superado en
lealtad religiosa a cualquier civilizacion pasada y presente. Se
dedica a demostrarlo en su Apologética Historia Sumaria; ¢s el
indio, dice, comedido, sutil y desmaiiado; tiene un concepto
noble (dadivoso) y sublime de las excelencias divinas: se le
nota en la preparacion de sus fiestas y sacrificios, donde lleva
tal variedad de ofrendas, que el deseo de agradar es manifiesto e
intenso. Pero no se crea que ofrece bagatelas, sino lo que tienen
de mas valor, incluyendo la vida. (La devocion manifestada en
preservar integra su religién, impacta al fraile Protector...)*

Algo inapreciable también, era la constancia de su ho-
nestidad y el deseo de mantener viva la cortesia hacia la dei-
dad. De ahf el copioso calendario de festividades.

Siguiendo a San Agustin, declara: (el indio tiene) el
mds noble y mds digno concepto natural y estimacion y cog-
noscimiento de la excelencia y merecimiento de Dios...*, aun
cuando idolatre “dioses falsos™, denotados por estructuras
culturalmente inducidas.

“Bartolomé de las Casas. Los indios de México y Nueva Espafia (Ant.
de Edmundo O’Gorman), México, ed. Porriia (“Sepan cudntos...”, 57),
1979. Secc. quinta, Cap. XXXI, pp. 102-3

*Ib. Cap. XXXII, p. 109
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Tal “solicitud no es més que una virtud que pertenece
y es parte de la prudencia”; la mayor aptitud moral, la pru-
dencia, se refleja en esa conducta como en agua cristalina. Lo
sabemos, la persona prudente alcanza felicidad a través de su
actuaciéon moral; ademds, quiere el bien del Ser amado, y
sabe agradecer —con creces, en el ejemplo del indigena—
los favores recibidos.

De las Casas ve en lo anterior, una composicién moral
digna del mejor discipulo posible. ;Quién mejor inclinado al
aprendizaje que alguien atento a la necesidad del otro, agra-
decido por los beneficios alcanzados, dispuesto a ser digno
con su ejemplo, en fin, carente de malicia y sumamente
curioso? Sobre todo, el profundo apego a su fe, lo convierte
en un personaje dispuesto a iluminar con su vida cualquier
compromiso empefiado,

Creer, ser leal a su creencia defendiéndola al extremo
de sacrificarse antes que denegarla, acaece en el temperamen-
to infantil y juvenil; puede darse también en el caracter adul-
to, aunque es probable hallar tal inclinacién de fe, intensa,
arraigada, en la maldad (y en ese espejo, reflejar actos noci-
vos para la especie humana). Asi, ritos antiguos terminaban
en raptos, venganzas y otras acciones perversas. Hablando
del culto a Baco, qué “de estupros, incestos, adulterios, vicios
nefandos y homicidios alli se cometian” bajo los efectos del
vino. Pudiera pensarse que Las Casas estaria prestando aten-
cion a tergiversaciones sobre cdmo griegos y romanos lleva-
ban adelante sus fiestas religiosas. Quizas; pero la cuestion de
prejuzgar es indiferente al asunto que nos ocupa: inquirir
cudndo una celebracion da sefiales de afectar a seres inocen-
tes, quicnes padecerian contra su voluntad. Obligar al que no
quiere; dafiar al indefenso; actuar asi por habito, es vileza.
Posiblemente existieran los “peores sacrificios” enire cartagi-
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neses o corintios. Posiblemente —ademas— sus creencias al
respecto estuvieran llenas de fe, lo que demostraria una salida
humana a la devocidn, indeseable si se quiere, pero deseable
para quien la experimenta. Dicho con claridad, ellos, en el
plano de los hechos, estaban convencidisimos de la licitud de
sus actos; hacian gala de su fervor religioso, y nadie, por tan-
to, estaria obligdndolos a un proceder ajeno a su voluntad.

Queda, por supuesto, la comparacién.

¢Cudl de las experiencias mencionadas concita mayor
elevacion de espiritu? Muy del gusto de Bartolomé —como
antropélogo— es cotejar una cultura con otra, y concluir: de
ninguno de sus sacrificios (de los indios), vileza ninguna, ni
cosa fuera o disforme a la razén se ha visto y tampoco imagi-
rado. Luego estas gentes indianas, sin comparacién alguna,
en ofrecer a sus dioses preciosos y valerosos sacrificios, a los
griegos y romanos y aun judios hicieron infinita ventaja.”’

La mejor es la invocacién sustentada en la bondad. El
mejor discipulo invoca para si, para el otro, para sus dioses,
la ofrenda mas noble.

¢ Qué hacer cuando, en la practica de un credo, desde
mi apreciacion, hay un atentado a la integridad personal?
Ginés de Seputlveda, cronista del Emperador Carlos V, sos-
tenia la opinion de intervenir —con las armas si fuera necesa-
rio— para castigar “tan nefando crimen”. En su entender, rea-
lizar —digamos— sacrificios humanos era un pecado capital;
era, afiadia, un acto de barbarie, y faltaria gravemente el
espafiol si dejara de lado su formacion cristiana, caritativa, de
auxilio al necesitado. Pero méas que eso, el espafiol deberia
—Ilicitamente— obligar al barbaro a “la salud espiritual” uti-

“Ib., Cap. XXXV, p. 117
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lizando, inclusive, la agresién.”* De las Casas se inclinaria por
respetar. Nadie tiene derecho a intervenir, y menos en €stos
niveles de intimidad simbdlica. Sdlo resta mostrar pacifica y
elocuentemente las convicciones propias, que, habremos en-
tendido, se considerarian mas sublimes y amorosas. Proba-
blemente la prédica convenza al otro; pero ello depende de
una eleccion libre. Ahora bien: si se logra la persuasion del
otro; ¢ viceversa, si ha logrado persuadirme, entonces nadie
tendra derecho a emplear la fuerza para evitarlo. La retdrica
pacifista es la nica permitida. (Lo demas resulta un atentado
a la ley natural, divina y el derecho de gentes.)

Bartolomé es muy claro al respecto: ninguno debe
violentar la fe ajena, pues causaria estragos en la condicion
humana.

Toda educacion es asuncion de fe; y como esta ultima
es movimiento de la voluntad, ningtin factor mas que la indi-
vidualidad promotora, asume. Por ende, resulta inconcebible
un autoconvencimiento al margen de la espontancidad; una
fe, dijéramos, alienada.

Tanto uno, ¢} romano, como el otro, el indio, son de-
votos. Varios de sus pormenores celebratorios ofendieron el
pudor cristiano. Pero Bartolomé de las Casas no se deja enga-
fiar: é] sabe de vilezas cometidas por cristianos, mas, mucho
mas graves; léase si no, la Brevisima Relacién de la Destruc-
cion de las indias. Tiene esta obra, en el fondo, un reclamo
contra fallas graves en la educacion religiosa de su tiempo,
pues, en nombre de ésta se cometieron infamias sin par en las
Indias Occidentales. Deplora la inconsistencia del europeo

*De Sepilveda, Juan Ginés. Tratado sobre las justas causas de la gue-
rra contra los indios, México, FCE, 1996, Cf. pgs. 113, 117y 129
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que se dice émulo de Cristo; inconsistencia, por otra parte,
ausente en el indigena respecto de su deber sagrado. Deplora
el egoismo destructor del colonizador, nulo, también, en la
conciencia del indio. ;En realidad —se pregunta De las Ca-
sas— quién estda mas cerca y quién mas lejos de la idea cris-
tiana?






EDUCACION DE LA VOLUNTAD

El nacimiento y generacion de fe en el educando, debe consi-
derarse como el climax de la educacién. Tanto, que ésta re-
sulta inexistente sin aquélla. La fe consiste en un enamora-
miento hacia un bien por si mismo, convincente, atractivo,
intenso por el deseo alegre y tranquilo que suscita. Puesto
que cierta cosa “la deseamos si estd ausente, o nos deleitamos
en ella si esta presente; y nos entristecemos si se nos impide
llegar a ella™, de esa manera, creemos en su benevolencia; a
nuestra mirada, nace, subsiste inapreciable.

Habria una disyuntiva en relacién a cualquier objeto:
lo odiamos o lo amamos; o bien lo aceptamos con ingenuidad
y esperanza optimista, o bien lo rechazamos con dolor.

Naturalmente, al bien se le identifica con la accion
virtuosa y la verdad; con la forma inteligible y la experiencia
moral aceptable por sus consecuencias (asociadas a la digni-
dad humana y divina). Siguiendo ¢! mismo razonamiento,
odiariamos la maldad y el engafio, 1a falsedad vy la violencia.

Respecto de cualquier cosa, la podemos aceptar (o re-
pudiar) de modo gradual; pero si alguna vez obtenemos con-
viccion plena, nos arrobamos, invadidos por el deseo de un
determinado bien. La voluntad, condicién necesaria de la
confianza, inquieta al entendimiento a detenerse en un bien
elegido.

Asi marcha el dvido de comprensién virtuosa, imitan-
do a la uinica voluntad amorosa y perfecta, a saber: Dios. De

'De las Casas, Bartolomé. Del éinico modo..., p. 329
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ahi que deba haber voluniad en Dios, puesio que en él hay
inmtelecto. Y su acto de comprender es su propio ser, que fam-
bién estd en su voluniad *; idea crucial para Las Casas y su
concepeidn educativa con base en la fe. Inicialmente, esta de
acuerdo en aceptar la tesis segun la cual, la voluntad sustenta
la creencia, la prestancia por volcarse hacia este o aquel ente.
La voluntad —ejerciendo dicho movimiento— puede llegar a
impregnar de fe intensa.

Por su parte, el entendimiento contiene en potencia la
aprehension del juicio verdadero, sin embargo, una operacién
volitiva convierte en acto tal aprehensiéon. Se encuentra el
bien, pues, potencialmente en el entendimiento; pero en acto
gracias a la voluntad.

Sustentada en el libre albedrio, ademas, esta la posibi-
lidad de esforzarse por alcanzar la verdad, y la libertad de
aprehenderla forma parte de la dignidad humana. Sintetizan-
do: a imagen y semejanza divina, toda persona construye su
ser auténtico en la experiencia de comprender y querer la
forma inteligible (del bien); asimismo, al acto de compren-
derla —acorde con Santo Tomas— lo entiende Las Casas
como un despliegue del propio ser, despliegue imposible de
darse sin la infervencion del habito de la fe que dimana de
Dios.? Proyectada esta ultima gracias a la voluntad, deriva en
estimacién grandiosa del objeto; sin embargo, las cosas que
se refieren a la fe no pueden de ningiin modo poseerse ni al-
canzarse con los recursos de la naturaleza, v por eso el que

The Summa Theologica. Vol. I, en The Great Books of western world,
No. 19, Encyclopaedia Britannica inc., 1978, p. 109
*De las Casas, Bartolomé, op. cit., p. 111
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intente inducir o atraer a los hombres a la fe y a la verdadera
religion, necesita hacer uso de este arte (la retorica)...”

De ello se desprende una necesidad: educar la volun-
tad para generar habitos en la creencia amorosa, en la certeza
que propicia confianza. Quien se habituara, lo lograria por
una intervencion divina, y ello demostraria la excelsitud del
estado en que se encuentra la persona agraciada.

La retorica —se insiste— deviene guia persuasiva,
educativa, en el intento por iluminar al discipulo. Ademads,
necesitariamos destacar una y otra vez el hecho siguiente:
abandonada al azar (la voluntad) resulta incapaz de autogene-
rar fe; precisa, en efecto, tratamiento especial si quisiéramos
dirigirla hacia horizontes de plenitud incesante.

Imbuyendo conviccién

Atrayente en exceso es (para la voluntad) el trato suave, sen-
cillo, “amabilisimo”, con que un predicador de primera linea
explicara y sugiriera verdades; todo el tiempo, propositiva-
mente; todo el tiempo, exhibiéndolas creibles; ubicéndose, él,
sin falsas modestias, en ¢l espacio de la creencia honesta y
profunda. Imposible infundirla sin vivirla. Un lenguaje ama-
ble despierta proclividad y, al respecto, hay que guardarse de
una paradoja funesta: ensalzar el recogimiento sin experi-
mentarlo. Funesta pues el educando es receptivo de los he-
chos alrededor de un portador de fe, que, sin embargo, es
incoherente, dafioso, escandaloso ¢ abusive. Un caso asi sera
rechazado®; y al contenido del mensaje lo entendera el disci-

b, p. 331
*Tratado Octavo, en Bartolomé de las Casas, Tratados..., p. 1003
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pule como propio de gente indigna. Algo muy importante:
continuara ¢l desinterés en el mensaje aun cuando las propo-
siciones sean verdaderas, pues, factores para impactar la
voluntad del observador, serian la creencia smeera y la ver-
dad creible del observante. En torno a esta cuestion, parecen
no cumplirse las falacias ad hominem y ad hominem cir-
cunstancial, ya que —como sabemos— en ellas se transfiere
lo indeseable del individuo y su marco de conveniencias a lo
dicho por él; e, indebidamente, tiene lugar esa transferencia,
pues incluso si el emisor fuera detestable, sus juicios podrian
ser verdaderos. Pretendiendo abanderar la fe, ¢l espaiiol
medio ahuyentaba al indio, haciéndole odiar lo referente al
pregdn cristiano (pues el pregonero, defendiendo lo contrario,
incurria en abusos de poder). Por su actuar indecoroso, era
odiado, é] y su discurso; ¢l y su propuesta de fe. Por su actuar
indecoroso, se creia que también lo era su palabra.

Para Bartolomé, el indigena tenia razén. Imposible
separar los actos de los asertos: ambos proyectan expresivi-
dad, unidad y elocuencia; ambos infunden propuestas de fe.
Sin tal fusién habria una seudoensefianza, al margen de haber
alcanzado la verdad por el solo entendimiento.

El indigena tenia derecho a repeler al falso profeta,
sin odiar la fe; al contrario, €l es portador ejemplar de ella
—-como ningunca en la historia, asienta Las Casas. Odia, en
particular, la cristiana, debido a una forma insana de pro-
ponérsela. Pero apenas se le dé pauta, reconocerd destellos en
el cielo de la cristiandad. Ningin parangon puede existir,
como creian algunos conquistadores, entre pueblos enemigos
de la doctrina cristiana (turco, judio) y las comunidades ame-
ricanas, las cuales, debido a su caracter pacifico, por ningin
concepto odiarian al cristianismo en si; lo menospreciaban
tan solo por una carta de presentacion inadecuada.
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Ademas, tan grande es el malestar y dafio provocado
al impedirles la fe propia, que los causantes dejan a los afec-
tados sin “el mayor de los bienes publicos ¥y comunes™* A las
naciones asiste un derecho de tener fe en su historia, ya sea
religiosa, cultural, etc., cometiendo un delito imperdonable
quien osara evitarlo. El conquistador espaifiol, el turco, el
moro, se habrian convertido en criminales, pues no existe
falta mayor que destruir la religiosidad ajena. Obligar a pue-
blos enteros (o individuos) a dejar sus creencia mas intimas,
forjadas en generaciones, seria como recibir atentado contra
la Republica Cristiana. Por lo tanto, se tendria todo ¢l dere-
cho a oponerse,

Negandole una fe propia, causd el espafiol dafio grave
al indio.

Autenticidad

Andlogamente, si el destinatario de la prédica notara falsa
voluntad en el maestro, sospechara inautenticidad desde un
principio, y estard justificada su lucha por desprenderse de
tan perniciosa influencia —ya que, el querer educarse, sola-
mente encuentra plena satifaccion en el ejemplo vivido,
manifestado con originalidad y entero convencimiento del
tutor.

Curiosa es la siguiente reiteracion de Las Casas: el
indio aborrece la fe cristiana. Una malversacion de la prome-
sa empefiada, se sigue, aleja la posibilidad del sentimiento de
confianza y concentracion, tanto en el malversador como en
el supuesto aprendiz. Y un ambiente de insinceridad y autori-

“Ib., p. 1005
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tarismo, como el de la conquista, estaria plagado de sujetos
que no encontrarian sentido a su ser en tanto carecen de una
voluntad educada; en tanto carecen de fe en aquellos bienes
discernidos dentro del marco propio de creencias.

Cualquier maestro sin fe en lo que afirma —colegi-
mos— se perdera en lo insustancial, a saber: en un ejemplo
de vida sin plenitud de ser; y, en tal medida, no es auténtico
maestro.

Coémo educar la voluntad, imbuyéndole amor por el
bien observado, discernido? Mediante la costumbre, la repeti-
cion, se podra inclinar hacia el objeto deseable, permitiéndole
a la voluntad efectuar sus propias operaciones, esto es, que
lo ame, desee y se alegre en é1.” Ello se logra paso a paso,
comenzando desde las propuestas basicas que le daran mini-
ma confianza al escucha. La fe, como si fuera una superficie
geométrica, comienza en el trazo de puntos, agregados de
puntos para formar lineas; agregados de lineas para formar
areas. Asi, valdra mucho la persistencia, la reiteracion que no
deja huella de molestia alguna, antes al contrario, es inducti-
va (invita a creer); la voluntad, por ese camino, se va convir-
tiendo en una suerte de “fuerza”, de “disposicién” mediante
ia cual eleva su animo el interesado. La fe, sin dudarlo, ira
arraigando hasta ser considerada natural e imprescindible;
mientras mas se avance en la interiorizacion, mas agradables
se percibirdn las verdades inculcadas, vueltas a decir de mil
maneras, reafirmadas en la vitalidad del comportamiento
noble. Y cada enunciado verdadero se ajustara en una propor-
cién exacta dentro del mensaje total, es decir, en la estructura

"De las Casas, B. Del anico..., p. 330
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abarcativa de los términos aceptados por exhortacién: un
individuo con fe es un individuo mesurado, que guarda la
proporcién de sus actos temiendo como medida la escala de
valores aprendida sin hipocresia.®

La fe propia, engrandece

El indio esta consagrado al avivamiento de sus creencias. Los
pueblos prehispanicos autoasumen deberes bajo la orienta-
cion de guias espirituales. Ellos tienen respeto total a su jerar-
quia sacerdotal. De las Casas los nombra “diaconos”, “ponti-
fices™ “sacerdotes™, cuando describe ceremonias religiosas
autdctonas, tal vez confundido por no saber emplear el dia-
lécto indigena, tal vez indeciso entre reconocer compieta
legitimidad al cuerpo ceremontal del indio o del europeo (con
menosprecio de cualquier otro). Como sea, la premisa lasca-
siana de un marco de fe propio, tanto del indigena como del
espaiiol, lo convence de que cada uno estd colmando necesi-
dades de espiritualizacion; sdlo en el caso de un requerimien-
to intelectual y emocional, de un vacio de 1a voluntad carente
de bien. el indio se convenceria de la prédica cristiana.
Voluntariamente, claro. Siendo sincero, el Obispo de Chiapa
ve lejana esta posibilidad. Los ha llamado “pueblos felicisi-
mos”, a cuan mas religiosos. Y si el estado de amor vivaz es
el que otorga mayor fortaleza al espiritu, dificilmente el expe-
dicionario ibérico persuadira, notandosele volcado en lo
estrictamente material; dijéramos, en plan de hegemonia
insenstible.

Siendo mas sincero aun, el Obispo reconocera supe-
rioridad del autoctono sobre el invasor, en el Gnico nivel en

Stbid., p. 130
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que un ser humano puede ser mejor que otro, a saber: la fe,
irradiada cabal y humildemente.

A proposito del autoconvencimiento hondo y perma-
nente, analicemos lo siguiente: la derrota de la corriente indi-
genista lascasiana —segun Juan Friede— tuvo dos momen-
tos: el primero, la derogacion de las Leyes Nuevas emitidas
en 1542, y el segundo, la autorizacion el 13 de mayo de 1556
de las instrucciones para reanudar conquistas (prohibidas en
1549). Con ello se dejaba de lado cualquier obstaculo para
seguir atropellando al indigena. Después de esto —piensa
Friede— Bartolomé de las Casas “evoca en nosotros la noble
figura de Don Quijote, pues sin tener en cuenta que los pro-
blemas ya habian sido resueltos inexorablemente en la legis-
lacién vigente, siguid atacandola con mayor virulencia, como
si con su pluma pudiera desviar el ritmo de la historia. No
eran ideas nuevas las que exponia el anciano, pero las llevaba
a la ultima, logica e intransigente consecuencia.”” Podriamos
estar de acuerdo en que las ideas lascasianas tuvieron una
derrota en los hechos; sin embargo, la adversidad parece
haber servido de acicate en ¢l afianzamiento de la utopia, Es
verdad, al final de su vida se radicaliz6 todavia mds, como si
“se negase a admitir su derrota y como si todavia tuviese la
ilusion de poder cambiar las cosas...”" jLa tenia!: mantenerse
en los articulos de la fe propia, implicé para el fraile domini-
co abanderar hasta lo ultimo la connotacion de justicia indi-
genista, simbolo de redencion en las circustancias histéricas
(siglo XVT) del imperialismo europeo.

Friede, Juan. Bartolomé de las Casas: precursor del anticolonialismo,
México, s. XXI, 1974, p. 204
5., p. 205
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Si bien la expansién colonialista no podia detenerse
con el uso de abstracciones bienintencionadas, €l crey6 en la
conversion del vasallo, del rey, del aprendiz, via un dialogo
amistoso hasta sus ultimas consecuencias. En su lecho de
muerte, invoco perdén por no haber ayudado suficientemente
al indio. Tal estado de conversion lo llevd al punto de lograr
su objetivo; pero ciertos eventos y personajes torcieron los
hechos en su contra. Pese a todo, como Don Quijote, plasmd
una estela de fe, admirada y anhelada por quienes participan
de una voluntad liberadora. Seria el mérito del verdadero cre-
yente: inquietar en favor de una vida honesta. Y si no pudo
lograr su cometido, la historia conservara la oportunidad para
tiempos mas propicios. Juan Friede le reconoce, por cierto,
una influencia politica post mortem, y dedica un capitulo de
su libro a describirla.

La tranquilidad, condicion necesaria

Igual que Erasmo en su Querella de la paz, De las Casas
eleva honores al estado de tranquilidad y pacificacion, bajo el
cual ningun bien puede faltar” Alterada la paz, surgen remo-
linos de inguietud, reina el desorden y por doquier se repro-
ducen actitudes inamistosas. Si el ser humano esta ordenado a
la “bicnaventuranza”, ello significa: estd ordenado a la conse-
cucion de bienes, solo alcanzables en medio de algunas con-
diciones. Se altera la estabilidad, cuando los obstaculos pre-
valecen sobre los facilitadores. El ser humano, en tal situa-
cion, buscara rehacer el campo favorable a la busqueda del
bien. Buscara la tranquilidad, la quietud, la alegria por las

De las Casas, B. Del dnico..., p. 180
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experiencias vividas. A eso dedicara sus energias como requi-
sito previo del caracter benévolo. Pero, si fracasara, lamen-
taria su destino y aiin querria privarse de la vida. Con tanto
infortunio por la llegada del europeo, el indigena lo atribuia
al abandono de sus dioses, y llegd a suicidarse antes que per-
der bienes terrenales y espirituales.

Antidotos contra la paz son el despojo, la servidum-
bre, el cautiverio y cualquier poder autoritario, del que resulta
crueldad y angustia inacabable. ;L.a voluntad se “complace”
entre golpes arteros? No, insiste Las Casas, siempre renegan-
do de la violencia conculcadora de la oportunidad por con-
vertir al indigena."

Cuando hay sosiego espiritual, se ordenan los bienes
materiales a su conservacion. De la paz, el orden, la tranqui-
lidad, se vale la ensefianza de la fe como condiciones de posi-
bilidad para conseguirla.

Factores que inhiben la creencia en un ideal

Habria, de modo mas concreto, indicadores que frenan o evi-
tan la fe. Mencionaremos algunos:;

1515: El padre Las Casas intenta informar al encarga-
do de los asuntos indianos, Fonseca, Obispo de Burgos, sobre
los abusos contra la poblacion indigena. Cuando le narraba
atrocidades del expedicionario espafiol, lo atajo su interlocu-
tor, replicindole: “Mirad qué donoso necio, jqué se me da a
mi y queé se le da al rey?” Muy elocuente interpelacion: sélo
y solamente si planteara topicos de ganancia, seria bienveni-
da la visita, de lo contraric representaba molestia y necedad.

lbidem, p. 349
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Previamente, Las Casas tenia noticia de grandes repartimien-
tos de indios en manos de Fonseca; sabia, por tanto, del
interés creado a expensas del natural. Con todo, a la sazon ¢l
confesor de Fernando el Catdlico le habia sugerido doblar el
animo de quien era, en ese momento, el principal admi-
nistrador de Indias Occidentales (es decir: Fonseca). En vano.
Bartolomé conocid entonces uno de los formidables estorbos
para la ensefianza de la fe: la explotacién. Obvia resultaba la
negativa de un representante de la palabra divina, quien, a
pesar de su obligacion redentora, tenia ganancia extraordina-
ria utilizando la crueidad y el trabajo ajeno.

Ahora bien, el secretario del Obispo de Burgos, Lope
Conchillos, ya habia recibido a L.as Casas en audiencia; “lo re-
cibié muy bien”, lo Hlend de “halagos™, aparte de “tratarlo con
palabras muy dulces”, preparandole el terrenc con objeto de
animarle a pedir algo a cambio de su silencio, como lo hiciera
con no pocos “perdidos”, quienes habrian aceptado “dignida-
des” en estas Indias. Tomd conciencia, a partir de ahi, de otra
barrera impuesta a la fe: la corrupcion. ”

(En su primer intento por levantar asentamientos, De
las Casas prometid, con €l aval del emperador, darles tierra a
colonos espafioles —labradores pacificos denominados
“caballeros de la espuela dorada”—; sucedio en 1520 a lo lar-
go de una franja costera de Venezuela. Finalmente, unos mu-
rieron y otros huyeron, atacados por los aborigenes. La meta

“Para detalles de estas experiencias, cf. De las Casas, B. Historia de las
Indias, México, FCE, T. [1l Cap. XXXIV. Y véanse mas datos de la
corrupecidn imperante en Indias {(1515-1516) en Giménez Fernéndez,
Manuel. Bartolomé de las Casas, Sevilla, Escuela de Estudios Hispano-

americanos, 1953. Vol. I, pp. 24-35
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era convertir al indigena, ensefiarle técnicas de labranza y
convencerlo de la buena vecindad y conveniente vasallaje al
rey. Fracasado, se preguntaba la causa: acaso fuera —especu-
16— haber corrompido la predicacion, otorgando promesa de
ganancia y propiedades a los participes. Habria —sin notar-
lo— comprado la conciencia de los mentores que lo secunda-
ron, incluyendo la del rey, quien accedid al plan bajo la pro-
mesa de recibir impuestos en el corto plazo.*)

No trascurriria mucho, antes de cundir el mal ejemplo
entre los sibditos del reino. Desde un gobernador, un conta-
dor, un tesorero, hasta el juez, el misionero, el soldado, etc.
encontrarian forma de corromper(se) y enriquecerse. Tanto
arraigaria la corruptela, que incluso el rey Felipe II, a despe-
cho de los ruegos de fray Bartolomé, decide aceptar cuantio-
so pago de riquillos espafioles del Perit a cambio de la enco-
mienda perpetua.

Por otro lado, la proclamacion de leyes, una tras otra
firmadas por el lider del imperio, encaminadas a reedificar la
justicia, se veia pisoteada por los actores principales —esto
es, por los responsables de aplicarlas, Para Bartolomé, ¢] aca-
tamiento de una ley justa genera confianza y resarse actos
impropios: llegd a solicitar a Carlos V el empleo del ejército
espafiol en América, a fin de borrar de una vez por todas la
reciedumbre contra la legalidad.

Determinante para mantener la fe del sujeto es la obe-
diencia de la norma reputada justa, como aliciente del orden y
la convivencia equitativa. Sin embargo, esa fe, sostenida en la
benevolencia de una ley, que ordena, que pacifica y tranquiliza,

“De las Casas, B. Historia de las Indias, /oc. ¢z, L. 111, Cap. CLIV, p.
382



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTOPIA VIGENTE 113

se derrumbaba por la prevalencia del desacato (seglin intereses
particulares, segtin razones de Estado). Una ley sabia va acom-
pafiada de los medios para su cumplimiento, ya fueran persua-
sivos, ya coercitivos. De otra manera, servira a cualquier
interés, menos al del bienestar comin e individual. Vemos
como el fraile dominico podria estar de acuerdo en utilizar la
fuerza con tal de conservar la paz. Conviccién extremosa,
basada en el hecha de una desobediencia recalcitrante, v basa-
da en el dictum de preferir un mal menor a generar otro mayor.

Con respecto a lo anterior, sin embargo, él preferiria
gentes cristianas, religiosas, prudentes y experimentadas,
rectas y amadoras de justicia y de las angustias de los pobres
¥ desamparados compasivos®, las cuales plantarian arboles
frondosos arraigados en la fe.

Enseriar una segunda naturaleza

Utiliza términos como “costumbre”, “aficion”, “habito”, para
referirse al proceso cuya meta es la propagacién de la fe.
Considerandola como un estado de atraccién o enamoramien-
to por algo; y considerando también: es cultural, es decir,
imposible suscitarla mediante recursos naturales, tenemos
como consecuencia, por un lado, la necesidad de ejemplificar
la bondad amorosa, auténtica, constantemente, bajo la pers-
pectiva de inclinar la psicologia personal hacia la entrega por
un objeto, por un sujeto, de conocimiento™. La cercania con
el ejemplo dejaria huella, es decir, afectos entregados incon-
dicionalmente, al estudio, a la persona digna de amor, al bien

Bfbid., L. HI, Cap. LXXXVI, p. 114
“De las Casas, B. Del 1inico..., pp. 330-2
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comn, etc. Sin la ejemplificacion reiterada, se perderia la
posibilidad del habite —llamémosle amoroso.

Acostumbrados a deambular por el mundo sin autenti-
cidad, la mayoria de los extranjeros que pisaron tierras ameri-
canas, constituyeron una traba, pues les importaba menos una
ensefianza inspiradora de fe, que la riqueza.

Una enfermedad social destructora de almas seria la
ausencia de liderazgo espiritual.

Ya Aristdteles en sus Analiticos Posteriores, libros 1 y
[1, habia trazado un concepto de “ciencia” adoptado por
Bartolomé de las Casas. Se trataria (el conocimiento cientifico)
de proposiciones ligadas entre si por derivacion logica. Es
decir, tratariase de una axiomatica en cuya base encontraria-
mos enunciados autoevidentes o constatados por la experien-
cia. La mecénica induccion-deduccidn aportaria todo el proce-
50 de conocer, que transcwriria de premisas verdaderas a con-
clusiones ignalmente verdaderas. No hay conocimiento bajo
las combinaciones siguientes: premisas-verdaderas-conclusion-
falsa o premisas-falsas-conclusién-verdadera; aunque, obvio, el
discipulo inexperto tendra todo €l derecho a equivocarse mien-
tras alcanza progreso. Explicacién, ademds, ¢s igual a demos-
tracion. Eslabonar validamente un conocimiento previo con
otro posterior es explicar. El previo, seria la causa; el posterior,
el efecto. De este tltimo damos cuenta mediante aquél.

También valdria lo diche para la explicacién teo-
logica.

Ahora bien, analizando la ensefianza de la fe, encon-
tramos en ¢l camino definiciones, predicados, enunciados, aje-
nos por completo a la experiencia, esgrimidos en la deduccion
de proposiciones necesarias. ;Como es posible esto? Recu-
rriendo a la tesis aristotélica de que, amén del conocimiento a
posteriori, tenemos conocimiento de universales, utiles en la
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inferencia de eventos imperceptibles por los sentidos: todo
avance disciplinario, todo saber, incluyendo ¢l teolégico, acu-
mula verdades alusivas al plano de la realidad, como la clasifi-
cacidn de las plantas, como la perfeccion divina.

Como la fe en torno de un discurso depende de la vo-
luntad, ella se atrae, se mueve e inclina de un modo dulce, deli-
cado y suave, de su libre albedrio, y mds todavia, por medio del
placer de la delectacion y del amor. En consecuencia, es verdad,
y una grande verdad, que el modo de ensefiar, de encaminar o
de atraer al seno de la fe y de la religion cristiana a los hombres
que se encuentran fuera de él, debe ser un modo que persuada
al entendimiento, y gue mueva, exhorte o atraiga suavemente a
la voluntad.” Se da por sentada, ya, la ensefianza imaginativa, la
presentacién expedita de hipotesis y demostraciones, acompaiia-
das de una condicion fundamental: “la repeticion de actos™ que
desataran placer bienintencionado en el estudiante.

El genuino maestro carece de preocupacion por el
artificio, tanto si ensefia ciencia, como teologia, pues hace re-
posar su retorica en una fe propia, estimulante de un estado
del alma similar en quien ansia educarse. La demostracion
reiterativa y experiencial poco a poco transforma, convierte,
de su libre albedrio, al sujeto. Lenguaje cabal (tratese de pa-
labras, tratese de actos); proyeccién de impresionante in-
fluencia. Asi es el perfil del benévolo: excita la identidad del
otro viviendo la suya. La accién educativa incita una lectura,
una hermenéutica de la fe; la accion educativa —;qué impor-
tante!— presenta una dimensién moral, ya que pone en juego
la felicidad humana. Ahora bien, mas impresionante aun,
resulta creer en sucesos inaprehensibles con la herramienta

Ibid., p. 80
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unica del entendimiento; de San Agustin es la frase: “creo
todo lo que entiendo, mas no entiendo todo lo que creo”; v
mas accesible serfa la creencia en lo palpable, pero —quiza—
mtas profunda la referida a lo que no se ve ni se oye: como no
se encuentra al aleance de la mano, aprehenderlo, necesita
tiempo y mayor gjercicio (auto)persuasivo.

Pensamiento analdgico

Bartolomé de las Casas, considerando experiencias politico-
morales infiere conclusiones necesarias, pero esgrime univer-
sales de sentido contextual. Por ejemplo, en su proposicion
juridica numero 15, afirma: “(los infieles) no pueden ser
punidos por ningun juez del mundo, si no fuese de aquellos
que directamente impidiesen la predicacion de la fe y amo-
nestados suficientemente no desistiesen dellos por malicia.”™*
Daba por sentado el derecho a la libre expresion: quien lo
deseara, podia manifestar sus ideas, constituyendo delito
impedirle propagarlas. Con mayor motivo, implicindose la
doctrina cristiana. Necesariamente, entonces, cometeria delito
el reacio a la predicacion. Sin embargo, contactar al indigena
le hizo cambiar su idea: gente “mansisima” —la describe—,
carece de mala intencién; puede negarse, pero lo hace sin
agresion ni ofensa, conservando humildad y sencillez.

Enfrentado a este hecho, modifica su pensamiento: al
infiel amigable no puede castigarsele si rechazara la manifes-
tacion de una religiosidad (extraiia a su fe).

El precepto “aquellos que impidiesen la predicacién
de la fe deben ser castigados”, persiste generalizable; sin

“Tratado Cuarto. Bartolomé de las Casas. Tratados..., p. 477
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embargo, se ha enriquecido con un conocimiento relativo al
caracter indigena. En otros términos, las proposiciones
necesarias, las inferencias vélidas desde un punto de vista
l6gico, pueden variar su significado en funcién {principal-
mente) del razonamiento politico-moral-religioso, contex-
tualizado. Al defensor de Mahoma, si se le castigaria, debi-
do a su talante agresivo; al cristiano belicoso, también. Al
indio, no.

Los conceptos de tolerancia, esclavitud, religiosidad,
Jurisdiceién real, salvacion, etc. los ha reformulado Bartolo-
me en su obra, parcial o totalmente, conforme a datos extrai-
dos de las culturas autdctonas. De una civilizacién a otra,
pueden darse intransigencia y dogmatismo, y De las Casas, 12
gr., no podia llamar “esclavista” al indigena en un sentido co-
rrespondiente al esclavista europeo; ni denominarle “idélatra”
como st fuera equiparable al idolatra del Imperio Romano.
Por eso le reproché a Ginés de Sepuiveda, recriminandole su
ignorancia acerca de la historia americana; habiéndose crea-
do, le decia, conceptos deformados al interpretarla. Ello tuvo
consecuencias juridicas y politicas de respeto al otro, de
—peor aiin— justificacion de una guerra contra seres pacffi-
cos y duefios de la tierra donde habitaban.

Aquellos conceptos que mantienen una parte fija de
sentido, pero —también— una parte variable, los retoma
Bartolomé de Tomas de Aquino, quien los denomina “univer-
sales analdgicos”."” No seria, por ejemplo, jurisdiccion real la

"Para un tratamieato del umiversal analdgico, véase Mauricio Beuchot.
“La analogia como instrumento logico-semantice del fenguaje y del dis
curso religiosos, segiin Santo Tomas de Aquine” en Signo ¥ Lenguaje en
[a Edad Media, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Filologi
cas, 1993, pp. 31-44
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misma nocion aplicable al radio de influencia de los caciques
indios que al de reyes europeos; sin embargo, mantiene en
comun el sentido de “radio de influencia” politica, de gobier-
no, de mandato consensuado. Los universales analégicos
serian importantes porque permitirian incorporar a su signifi-
cado realidades disimbolas, y no entender €stas univocamente;
dan oportunidad de respetar la pluralidad, la variedad. Quizas
el concepte de mayor jerarquia por su alcance en la justifica-
cion (o rechazo) de la conquista, fuera el de ser racional, atri-
buible sin chistar al indigena en el caso de fray Bartclomé,
pero inaplicable al indio por idedlogos de la colonizacion,
como Sepulveda y ¢l comin de los invasores espafioles.

Cualquier creyente en un discurso sera capaz de rear-
ticular significados porque se sabe parte de una realidad cam-
biante y variada. Lo har, tal vez, con dolor; pero también
con justicia y capacidad interpretativa —incorporando a sig-
nificados catalogados “inamovibles”, experiencias inespera-
das —o halladas por un entendimiento sagaz.

Orra via de iluminacion

Existiria, por tltimo, una variante en la obtencion de la fe,
aparte de la mencionada, es decir, aparte de la insistente
ejemplificacién de quienes —alrededor del alumno— predi-
can de un modo “suave”, ligado a una retérica del acto, a una
disposicion para reacomodar significaciones en la estructrura
linglifstica personal.

Durante afios, nuestro autor anduvo receptivo de acon-
tecimientos insélites. Su padre, embarcado en el segundo
vigje de Colon, trajo a su regreso un muchacho indigena,
regalandoselo como pajecillo. Fue testigo de cémo Isabel la
Catolica ordend, indignada, el retorno a su lugar de origen de



BARTOLOME DE LAS CASAS, UTOPIA VIGENTE 119

todos aquellos naturales traidos a Espafia (era la primera voz
importante defendiendo al indio: lo estaba equiparando a otros
subditos en su derecho de ser libre). Presencié —ademas—
guerras de exterminio; escuchd el sermén de Antonio de Mon-
tesinos; leia sobre derecho y analizaba la Biblia. Alguna vez
en la Isla Espafiola quise confesarse; pero el sacerdote encar-
gado de hacerlo, se negd, aduciendo que mientras tuviera
indios en propiedad (seres humanos injustamente apropiados)
estaria en falta grave ¢ imposibilitado de recibir los sacramen-
tos. Oscilo, por ultimo, entre un par de posturas semdnticas, la
colonialista y la indigenista.

Un sujeto, situado en algan punto de la red discursiva,
queda marcado por una imagen considerada significativa en ex-
tremo. Ha transitado e incluso rozado una cadena de signos, ig-
norandola, presencidndola, pero sin ninguin atisbo que lo pudie-
ra identificar con ella. Queremos decir: Bartolomé, capellan
militar, propietario de indios y hacienda, aceptaba sin cuestio-
narse la incursién y apropiacién —por parte del espafiol— de
tierras e indigenas. Habia escuchado el sermén libertario de
ciertos padres dominicos, sin embargo, pareciale disparatado.
¢Como entonces llegd a convertirse en defensor del indio?
Encontro, dice €1, una oposicion irreconciliable entre predica-
cién y trato injusto al indigena (la hallé en diciembre de 1514):

Pasados, pues, algunos dias en aquesta consideracién, y
cada dia mds y mds certificdndose por lo que leta cuanto al de-
recho y via del hecho, aplicando lo uno a lo ofro, determiné en
si mismo, convencido de la misma verdad, ser injusto y tirdnico
todo cuanto acerca de los indios en estas Indias se cometia®

*De las Casas, Bartolomé, Historia de las Indias, Joc. cit, L. II, Cap.
LXXIX, p. 93



120 JOSE ALFREDO TORRES

Una imagen, la del indio redimido, lo puse en el ca-
mino de su propia conversion. Dic un salto extraordinario,
“convencido de la misma verdad” Muy congruente resulta la
narracion de Las Casas con su teoria de la iluminacion: pri-
mero, existe un deseo de alcanzar el bien; segundo, expe-
rimenta desequilibrio animico porque, deseandolo, actia en
sentido contrario, i. e., maltratando al indio; tercero, refle-
xiona, llegando a una conclusion inesperada, iluminadora: lo
hecho por él, y por otros semejantes a €l, resulta “tirdnico™; y,
por ultimo, desata una fe intensa, una identificacion de la vo-
luntad con la imagen de redencién indigenista via el didlogo.

Nunca se sabe en qué instante; pero el afanoso del
bien, se prenda de un lenguaje que juzga de lo mds apropia-
do. Transforma su espacio vital con objeto de convertir dicho
lenguaje en realidad, como si fuera un deber, como si fuera
meta ineludible. La imagen del “indio redimido”, desencade-
né en Las Casas infinidad de otras imdgenes, todas estructu-
rando una semantica identificable; todas infundiendo en el
sujeto una creencia férrea de haber encontrado —por fin— la
verdad. (Allf habia estado todo el tiempo, pero no habia para-
do mientes en ella). [luminado, Bartolomé dice de si mismo:
En confirmacion de lo cual todo cuanto leia hallaba favo-
rable y solfa decir e afirmar, que, desde la primera hora que
comenzd a desechar las tiniebles de aquella ignorancia,
nunca leyo en libro de latin o de romance, que fueron en cua-
renta y cuatro ahios infinitos, en que no hallase o razon o
autoridad para probar y corroborar la justicia de agquestas
indianas gentes, y para condenacion de las injusticias que se
les han hecho y males y dafios.”

" Ihid.
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Antes, halldbase en “tinieblas”; ahora, predica con
apego a la verdad, su verdad. Considera la iluminacién como
un abrirle los ojos, despojarle de vacilacién e integrarle a un
huracan justiciero. Esa es la ilusi6én de ser alguien consagrado
al ideal. No todo mundo alcanza el privilegio de sentirse ada-
lid; al contrario, incomddase la mayoria por la inclinacion del
converse hacia propuestas justas, hacia practicas —efecti-
vas— de virtud. Diego Veldzquez rogé a Las Casas declinara
su actitud, conservando para si, indios en propiedad; el triun-
virato de jer6nimos, gobernadores de la Espaiiola, lo acusé de
mentiroso; el virrey de la Nueva Espaiia, Antonio de Mendo-
7a, temia las muestras de afecto que le brindaba la poblacion
indigena.” Era normal, puesto que, se vio ya, los intereses del
dinero ganaban la voluntad mayoritaria. En ultima instancia
se omitia la educacion para la fe con motivo de preservar ha-
cienda y poder.

“Helen-Rand Parish y Harold E. Weidman. Las Casas en México, Méxi-
co, FCE, 1996, p. 49






LOS ELEMENTOS NATURALES
DEL DIALOGO

Quiz4 una manera sencilla de plantear la naturaleza del didlogo
sea contestando la pregunta: jcomo interpelar al otro respetando
—-absolutamente— su interés, y el otro, a su vez, el nuestro?

Juan Ginés de Sepulveda, confrontando a Las Casas
sobre qué método utilizar en la predicacion indigena, arguye la
necesidad de rescatar la conveniencia de los bandos: “nosotros
no decimos que a estos indios id6latras se les ha de hacer guerra
para matarlos y destruirlos como a los de tierra de promision,
sino para subjetarlos y quitarles la idolatria y malos ritos, y
quitar los impedimentos de la predicacion evangélica.”™ Segin
esto, saldrian beneficiados con la guerra, forzandolos a dejar la
idolatria y escuchar la prédica —si antes la hubieran repelido.
Claramente alude a una preocupacion: hacerlos abandonar ritos
como la victimizacién con el proposito de allanar el camino de
“la predicacion evangélica™; atacarlos, por tanto, seria benéfico
para ellos. Mas si pusieran atencién a los misioneros, mejor, ya
que se ahorrarian la embestida militar. No estaria de por medio,
pues, una violencia gratuita, sino benefactora.

Sepilveda se quejaba de incomprension a sus ideas,
interpretandolas —decia— como si buscara el exterminio del
indio, o bien, la sujecion inevitable y esclavista. Cierto, man-
tenia un desco benevolente: la cristianizacion lo apartaria de
experiencias criminales; lo salvaria. Es mas, aceptando vo-
luntariamente a Cristo, ningan acto agresivo se justificaba.
Después de convertido, seguiria la tutela de César; comple-

Tratade Tercero en Tratados..., Yol. [, p. 287
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mentando la jurisdiccion espiritual estaria la civil; doble ven-
taja, pues. Alcanzaria el indigena tanto la religion como la
civilizacién consideradas excelsas por Juan Ginés.

Seria como explicarle al discipulo: por las buenas, es
mejor, si no...; 0, lo que haga, sera por tu bien, aunque te
niegues.

(Aceptacion de mi bienestar?

¢Una exhortacién por su bien, resulta condicion suficiente
para el asentimiento del sujeto? Y no estamos hablando de
insinceridad como en la falacia Ad Baculum; ahi, el emisor
plantea una amenaza de algun tipo: “Si no aceptas lo que
digo, entonces...”; amenaza, con seguridad, cumplida en per-
juicio de la victima. Estamos hablando, por el contrario, de
una actitud honesta, cuidadosa del otro, sin abandonar —se
entiende— el autointerés, que para el espafiol consistia en
difundir la cristiandad y el uso de técnicas civilizatorias. (En
esto Ultimo habria una coincidencia Las Casas-Sepilveda.)
La necesidad imperial de ganar espacios explotables hacia
prevalecer la éptica del colonizador; pero también gravitaba
una actitud moralista, fundamentada en valores cristianos de
respeto al semejante. Por ello el humanista Sepiilveda puede
llegar a la conclusidn siguiente: “Y como se ha de hacer esta
fuerza corporal para predicar a los infieles y quitarles la ido-
latria aunque no quieran, ansi para convertirlos se ha de usar
de toda blandura y amorosas persuasiones, porque de su vo-
luntad se conviertan, que en esto ninguna fuerza ha de
haber”.? Somételo, luego tratalo bien, serfa la consigna educa-

b, p. 295
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tiva. Al final, te lo agradecerd. Al final, terminaran siendo
amigos, con blandura y apego.

De las Casas s¢ inclina por una politica fundamentada
en principios éticos. Toma el antecedente de la Patristica (v
gr. Clemente de Alejandria, Sn. Juan Criséstomo, Sn. Agus-
tin), particularmente la creencia en la caridad, la sabiduria y
la persona buena, realizable por intermediacién de la filoso-
fia. La meta del estudio, de la reflexién iluminada, permitiria
honestidad de pensamiento y buen corazon en el comporta-
miento. En s{ mismo, el analisis de las cosas y Dios, carece
de sentido si dejaramos a un lado la bondad. A la ética se su-
bordinaria toda disciplina, pues querer emular la divinidad
tendria como eje rector amar al préjimo.

Sepulveda encumbraria la politica: vale mas dar lo
mejor de una nacidn como la espaiiola y después sobrevendra
la ventaja moral del individuo. Nada casual, entonces, que se
le haya puesto el epiteto de “primer gran escritor nacionalista
de Espafia™,’®

Defendida hasta lo Gitimo, probablemente la cuestién
de obligar al discipule por su bien llevaria implicito que
nadie podria negarse a un planteamiento altruista. Seria in-
sensato. Nadie, en efecto, querria lo malo para si. Al respec-
to, Sepulveda tiene razén. Pero qué seguridad tenemos de
haber consensuado nuestro significado de bien con el interlo-
cutor; es decir, jentiende A su bienestar en las términos que
yo? De las Casas lo niega: por mas seguridad que yo muestre,
siempre faltard la opinién del otro. Podré considerarlo de Ia
peor calafia, tal vez; pensar, si quiero, un proceso educativo

‘Consdltese dicha referencia en Hanke, Lewis. El prejuicio racial en el
Nuevo Mundo, México, SEP (Col. SepSetentas, 156), 1974, p. 86
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redentor; pero ;si A resistiera? En tal caso, respetaremos la
voluntariedad: nadie debe ser forzado a abrazar la fe; nadie
debe ser castigado porque esté cargado de vicios si no es se-
dicioso o injurioso contra las personas o las cosas; nadie
debe ser forzado a abrazar la virtud y a observar una con-
ducta de persona virtuosa.* El area de significado atribuida al
concepto “virtud” por un educador podria carecer de intersec-
ciones, o tener pocas, con ¢l drea del educando, quien de
ninguna manera esta obligado a coincidir. Diré: llevo la mejor
de las intenciones; pero no es suficiente; me veré recompen-
sado si me escucha y lo convenzo; me veré recompensado,
igualmente, si mi palabra no tiene eco, pues estaré descartan-
do la violencia para ganar su voluntad. Con ello, habré sido
respetuoso de la libertad de eleccion. (Este tltimo, principio
moral del dialogo.) La actitud tolerante siempre resulta valio-
sa a los ojos de cualquiera. Ya tratemos con el rey, ya con el
stbdito, la investidura es distinta, sin embargo, equivalente la
dignidad. Por tanto: ...ninguna persona libre, jcudnto menos
ningin puebio libre!, estd obligada a someterse a otro, ya sea
rey o pueblo por mucho que éstos le aventajen en prudencia.’

Podriamos imaginar una accién, forzando al discipu-
lo, llevandolo por caminos que —suponemos— lo haran
feliz. Podriamos, ademas, tener fundamento tedrico de lo que
estamos haciendo. La primera etapa de nuestra accion,
observemos, obligaria; la segunda, supuestamente, incluiria
felicidad y agradecimiento. Pero, si en esta segunda etapa, el
“beneficiado™ continuara renegando de nuestra ensefianza,

‘Apologia de Fray Bartolomé de las Casas (trad. Angel Losada), Ma-
drid, Editora Nacional, p. 137
sthid,, p. 139
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habremos cometido un atentado mayusculo contra su per-
sona. Transcurrida la conquista, el indigena ningdn beneficio
recibio porque le hubieran arrebatado su cultura. Al contrario,
omitiendo su parecer, lo dafiaron gravemente, Vale mds no
arriesgar con la idea de un bien garantizado de antemano; y
afiadamos: forzar, sin excepciones, es injusto, debido a que, o
bien genera un mal precedente, o bien destruye sin posibili-
dad de compensacion.

Jurisdiccion ajena, como si fuera propia

La baja Edad Media vivio, en algunas ciudades, un marco de
participacién democratica, en el sentido artistotélico de “demo-
cracia”: soberania y poder deposttados en ¢l pueblo. En efecto,
el emigrante del campo hallé conciencia de su libertad y de su
trabajo viviendo formas de organizacién (urbana) muy con-
trastantes con el sefiorio. La diferencia estaba en el nivel de
sujecion. Conglomerados citadinos podian obtener —del rey—
cartas o fueros comunales, liberdndolos de todo vasallaje.
Ejemplos florecientes: Brujas, Flandes, Cataluiia, ciudades ita-
lianas del Mediterranco, donde los asuntos podian ventilarse
mediante reuniones estamentartas. Artesanos, nobles, clero,
campesinos libres, demandaban privilegios en proporcion a su
fuerza e influencia. Podian sostener —tales urbes— procu-
radores y embajadores en cortes v parlamentos dentro de un
reino, potencia, emirato. “Hay —como consecuencia— en el
ciudadano un orgullo peculiar de su condicidn de tal, que se
refleja en su conducta politica™.* Se podrian identificar niveles

*Romero, José Luis, La Edad Media, México, FCE (breviario, 12), 1974,
p. 167 ss.
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de independencia, segin la importancia del conglomerado
social; pero la nota destacable era una real autodeterminacion.
De las Casas conoceria desde muy joven aquellos impetus: él,
oriundo del puerto de Sevilla, encararia las mds diversas per-
sonalidades en embajadores, soldados, comerciantes, etc.,
provenientes del interior del Vigjo Continente; mas, quiza, de
ciudades mediterraneas dedicadas a un comercio boyante.

Por ese motivo, obtendria una conciencia cosmopolita
(diversificada en imagenes de vida participativa); pero al
mismo tiempo, impregnada de conservadurismo espafiol
(reflejado en las tareas del Santo Oficio).

Al indigena y su pueblo, los concibe —justo— autdno-
mos; son su propio juez y ley superior, con los mismos dere-
chos que un ciudadano europeo. Tiene (el indio) igualdad para
ejercer a conveniencia potestad y jurisdiccion. Ninguna au-
toridad podria legitimamente empefiar su libertad, a menos de
haberle tomado parecer v él estar de acuerdo. Por infiel que se
presente, es libre y “no reconoce fuera de si ningun superior,
excepto los suyos propios™.” En el didlogo, cada participante,
soberanamente, elegir, asumira, estas o aquellas creencias
“tespetables”, mediante un proceso deliberativo. Debemos dis-
tinguir un par de sentidos de proceso deliberativo: uno, a nivel
del intelecto, exponiendo inferencias validamente estruc-
turadas, o verosimiles; otro, exhibiendo comportamientos
moralmente convincentes. (Ambos cumplen un papel retérico.)

Cada dialogante tiene sus propio habitos; al habito,
siguiendo la terminologia de Aristételes, lo denomina Bar-
tolomé “segunda naturaleza”, por formar parte de uno mismo,
por dificultarse en extremo desprendérselo. Hacer cambiar

"Tratado Noveno en Tratados..., Vol. L, p. 1223
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una costumbre moral es dificil, y solo se lograria poniendo el
ejemplo de otra. Habria una suerte de exégesis conductual,
observable, propuesta en la reciprocidad maestro-discipulo.
Dicho en términos sencillos: un habito se cambia observando
otro mas convincente. Por ¢llo, el fraile sevillano demandaba
solvencia al maestro. ;Cémo persuadir de abandonar tal o
cual proceder? Con humildad y amor a toda prueba. Por
medio de una razén llana, también. Por tltimo, paciencia
inacabable. En esas condiciones, todos viviriamos idénticas
posibilidades de convencer ~—o0 de vernos rechazados. Seria
el didlogo, actividad ludica. Nadie gana ni pierde. El mero
hecho de dialogar, reconfortaria. Incentivaria una (con)viven-
cia respetuosa y, por tanto, el bien comun. Sustento del dialo-
go es, ademas, la buena fe.

JSe justifica agredir al reticente?

De acuerdo a Sepilveda, la experiencia indicaba que “los in-
fieles no subjetos a los cristianos de muchas maneras impiden
la fe, porque no admiten los predicadores, antes los matan, y
a los que se convierten procuran con malas persuasiones o
claras persecuciones tornarlos a su error...” Se tenia conoci-
miento de frailes agredidos por el aborigen. Ejemplo famoso
habia sido la muerte de Luis Cancer en la Florida, cuando, a
poco de arribar a la costa, certeros flechazos lo privaron de Ia
vida... tenia la intencion de predicar en didlogo pacifico. Des-
de la perspectiva de Gings, el paganismo (una fe ajena), im-
pele a la reticencia, a cerrar las puertas de la tolerancia; ne-
garse a escuchar, serfa una ejemplificacién; matar al predi-

*Tratado Tercero en Tratados..., Vol. I, p. 297
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cador, seria otra, inadmisible. Pareceria existir una violencia
implicita en la religiosidad pagana —cualquiera— histérica-
mente conocida hasta el siglo XVI; ¢so sugiere Sepulveda: un
miedo incontrolable a perder la creencia en las deidades, que
rayaria, s1 fuera necesario, en agresion homicida. Debido a la
falta de autocontrol. ¢! uso de la fuerza era una tarea preventi-
va. Pero ello podria aplicérsele, también, al cristianismo; sin
embargo, consideraba una “defensa” agredir al turco; al
musulman, pues resultaba inconcebible cruzarse de brazos
mientras el oponente minara la cristiandad.

De las Casas solia gustar de las comparaciones:
;edbmo ha de reaccionar el indio, herido en sus convicciones
religiosas por el espafiol? ;Con guerra? Podriamos volver a la
diferencia entre paganismo indigena v, v. gr., el morisco.
Aquél ni siquiera sospechaba la existencia de la concepeion
biblica; éste, segin opinién comn en la Peninsula, la cono-
cfa y maliciosamente deseaba exterminarla. Cémo se le pue-
de ocurrir a Ginés —replicaba Las Casas— una manifesta-
cion de burla contra la doctrina de Cristo, s1 —l indigena—
ni por asomo la conocia.

;Por qué entonces torturaban o mataban predicado-
res? Sepulveda repondia: son igual, idolatras perversos. Bar-
tolomé contradecia: lo hacen sin mala intencién. Asociaban
la ¢cristiandad a todo espaiiol, fuera militar, sacerdote, marino,
etc. Habiendo tomado nota de maltiples atropellos, el indige-
na no distinguia —no podia debido a su desconocimiento de
las instituciones europeas— entre un fraile inofensivo y un ti-
rano: para €l, todos formaban un mismo pueblo agresor. Por
asociacion, cualquier sacerdote representaba, junto con sus
homologos hispanos, idéntica especie de inaldicion.

En suma, ni al principio, ni al finai, procedieron con
malignidad hacia la predicacién: ...si se les hubiese anuncia-
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do y predicado la palabra de Dios, y a pesar de ello hablasen
impiamente de la religion cristiana, no deberian ser llamados
blasfemos, ya que a la vez que dos o tres hombres piadosos
les predicaban la palabra de Dios, mil de su misma profe-
sion, con quienes los predicadores fumiliarmente trataban,
infamaban la religion cristiana con su vida impia, crueldad,
dureza y soberbia. Estos otros son los que con el mejor dere-
cho dehen ser llamados blasfemos...

Hasta aqui, tres, por lo menos, serian los tipos de
intencionalidad descubiertos: uno, la inducida, presente en el
discipulo por coaccion de una pretendida verdad; puede ter-
minar, si acaso, en intencion simulada, como sucedié con
moros y judios conversos (evitaban el exilio, bautizandose); y
sucedid también con indigenas sometidos: cierto agente exte-
rior forzabales la voluntad, tifiéndola de rebeldia disfrazada
de obediencia. Segundo, en armonia con la anterior, la inten-
cidén a priori de quien, sin asomarse a la propuesta ajena,
pugna de antemano una forma de ser —la suya— intransferi-
ble, adoptando ¢l prejuicio de superioridad; el objetivo seria
entronizarse. Inevitable, en dichas intencionalidades, el temor
y la desconfianza hacia el que ha denigrado —restandole al
interlocutor capacidad de eleccion—; también, reciproca-
mente, hacia el denigrado, sospechando de €l una rebelion en
ciernes —exigiendo su derecho a elegir—. Ningin dialogo
perdura en condiciones de amedrentamiento.

En tercer lugar, la intencién espontanea. Nadie fuerza
a decidir por tal o tal opcion. La disposicién de los elementos
dialogicos es de tolerancia y confianza extremas.

*Apologia de Fray Bartolomé de fas Casas, loc. cit., pp. 230-1
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Vale mds la intencién

El obispo Las Casas sigue una ética intencionalista: lo bueno
del acto moral es la intencion. De ésta depende la consecuen-
cia encomiable, o funesta. Ahora bien, el “qué busco, intento,
lograr con mis acciones” debera sustentarse en alcanzar la
virtud sin caer en autoengaiio, pues no se puede cometer
ningin mal con miras a un bien. El compromiso moral en el
didlogo, conforme a lo dicho, suprimiria la coaccién, la ven-
taja premeditada, la restriccion a expresarse e implantar cotos
al libre albedrio. Para Septilveda, la consecuencia del acto es
basica (ética pragmatista); podran emplearse medios impopu-
lares, pero lo relevante es el cumplimiento dei fin. Si el
medio fuera la guerra y el fin la conversion, esta ultima es la
consecuencia deseable, aun cuando agredir fuera vituperable.
Las Casas insistiria: la persona es fin en si, tanto en la inten-
cién como en la consecuencia de [a accidn moral, y por
ningun concepto estaria justificada la merma de su libertad.
Actuar en contrario, podria dar la apariencia de justicia, pero
seria €so: una apariencia, una simulacién. Por ejemplo, en
Peri, con motivo de la manumision del indigena, se le libero
de la encomienda en 1542; sin embargo, ello desat6é una
revuelta armada de los encomenderos. El rey envio refuerzos
y. al final, someticron a los amotinados. Aparentemente, al
indio se le quitaron las cadenas; pero. a los antiguos,
sucedieron nuevos amos (encargados de aplastar la rebelion
de sus congéneres). La ley permanecié incumplida, y la
autoridad regia se hizo de Ia vista gorda para no seguir estimu-
lando inconformidades. ;Existié didlogo con los indigenas?
¢Se hizo justicia reprimiendo a esclavistas inescrupulosos,
desleales al rey, sustituyéndolos por otros mas indulgentes y
monarquicos? En el fondo, la permision o disimulacion, que
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al presente hay por el Rey, no hace justo lo inicuo...'’; podra
maquillarse todo lo que se quiera la voluntad de escuchar y
tolerar, al cabo, siempre aflora la “buena fe” Para Las Casas,
no pueden tener lugar medias tintas en la intencion dialdgica,
pacifica y respetuosa, dentro de la cual, el rechazo a nuestras
convicciones es aceptable, y el acuerda, ventaja mutua,
Cualquier nivel de transgresion a las condiciones antedichas,
deriva en relacion ilicita. El rey, que piensa haber hecho sufi-
ciente con dictar una ley liberadora (nulificada por intereses
pecunarios), simula, cayendo en desprestigio frente a la justi-
cia divina y civil. Posicion analoga experimenta el maestro
que dice agradarle la compaififa del discipulo, pero lo castiga
por su bien. Abreviando: en el didlogo ninguno avasalla sin el
consentimiento del otro. Y este otro, solo en circunstancias
excepcionales, dejard de lado su libertad, pues, ;quién puede,
sin menoscabo, dejar de ser libre?

Disimular significaria voltear el rostro para no ver el
despojo de bienes espirituales o materiales, al indio, al dis-
cipulo, etc.; conociendo, o sospechando, que tal despojo esta
ahi, produciendo dafio.

¢ Existe alguna potestad natural sobre la humanidad?

Ginés de Sepilveda aduce juridisccion sobre los naturales
americanos; “cl poder que fue dado a Cristo —dice—, del

“Respuesta al Obispo de las Charcas scbre un dictamen de éste acerca
de los bienes ganados por conquistadores y encomenderos —hacia
1553—, en De Regia Potestate, edicion critica bilingile por Luciano
Perefla et. alt., Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1969, p. 165



134 JosE ALFREDO TORRES

cual se hace mencion (Mateo, cap. ultimo), fue el derecho de
apacentar, y regir, y gobernar sus ovejas en toda la tierra. de
donde €] se llamo pastor (Juan, cap. 10), como es costumbre
de la Lscriptura Sagrada llamar pastores a los principes y
reyes. El cual derecho €l traspasd a su vicario...™ Si vamos a
entender jurisdiccion como el poder de juzgar y proteger con-
forme a derecho; poder otorgado, en el caso aludido, por
Dios; si como tal la entendiésemos, entonces habria jurisdic-
cion espiritual del Papa y sus delegados (incluyendo al rey)
proyectada in actu hacia el género humano. Esto, de acuerdo
a Ginés de Sepilveda.

(Que la potestad concedida puede llevarse a cabo con
agresion, lo refuerzan sus palabras: “Asi que Sant Augustin,
que fue en el tiempo de Sant Ambrosio, aunque mas mancebo,
dice que los cristianos no quebraban los idolos de los gentiles
porque no tenian poder ni facultad para hacerlo sin escandalo
y peligro. ni eran obligados por ley divina si no se pudiese
hacer sin tales inconvenientes, como seria cuando los cristiano
fuesen tantos y tan poderosos que io pudiesen hacer a su salvo
y sin peligro, o cuando los gentiles se volviesen a los cris-
tianos, que entonces ellos mesmos les ayudarian a quebrar.
Porque ser licita y sancta la fuerza de quitar la idolatria a los
gentiles, a su despecho, con pena de muerte y perdicion de
bienes, como hizo Constantino, el mesmo Sant Augustin lo
testifica con aprobacién de todos los cristianos...”")

Tendria la cristiandad, segun lo anterior, jurisdiccion
otorgada por voluntad divina. Difundir y convertir a la espiri-

"Trutado Tercero en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas, /oc.
cit., Vol. I, p.305
“lb., p. 309
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tualidad cristiana, he ahi la misién redentora, salvo para el
necio o el infiel. Siguiendo el andlisis de la cuestién (natu-
raleza del didlogo) destaquemos la figura del blasfemo: por
un lado, lo es aquel individuo contrario a la predicacién. Y,
por otro, el que, conociéndola, rehusa darle cabida en sus cre-
encias basicas. Ambas posturas alardean e injurian, conscien-
tes de estar lastimando la conciencia del catélico. Sepulveda,
ademas, alegaria: es blasferno el instigador de una conducta
ajena y contraria a la normatividad cristiana (condzcala o no).
Castigar la insolencia, seria un deber de! creyente en “la ver-
dadera religion”.

Bartolomé de las Casas reconoce la jurisdicién espiri-
tual de Dios; pero basada en su propia justicia. El no castigaria
porque alguien desconociera su palabra, ni por rechazarla
luego de haberla conocido. Tiene jurisdiccion en acto (igual el
Papa y sus delegados) sobre los fieles bautizados, cuya obli-
gacion seria reverenciar el evangelio. Toda instancia justa,
incluso Dios, se guia mediante criterios en su proceder; si asi
no fuera, cualquier conducta seria licita, incluyendo la mal-
dad. Empero, Dios, en relacion a los gentiles, tiene jurisdic-
cién en potencia, es decir, no los juzga pues ellos carecen de
apego a la ensefianza cristiana (elegible libremente). Aunque
pudiera infligir castigos, no lo hace, pues alteraria el derecho
natural a seleccionar un estado politico y una condicién reli-
giosa -por extravagantes que sean. £n conclusion, los infieles,
estén como estén fuera de la Iglesia, no sen subditos de la
Iglesia ni pertenecen a su territorio o fuero.” Al indigena lo
considera infiel (gentil) no blasfemo; por desconocer la acep-
cion de “cristiano”, careceria de motivo para ofenderlo.

"Apologia de Fray Bartolomé de las Casas, loc. cit., p. 151
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Un sujeto que blasfema, ;representaria un riesgo? Si,
cuando atacara nuestra forma de vida o nuestro marco de
creencias —insistimos— en actitud grotesca, hostil; seria vali-
da, por ello, Ia violencia autodefensiva. Pero, si aun pudiera
persuadirsele mediante la retérica suave, estamos obligados a
intentarlo, siendo comprensivos de su esquema cultural y reki-
g10s0. Sobre lo dicho, es nitida y rotunda la opinion lascasiana:

Tratemos ahora de los infieles que habitan los reinos
somelidos a los principes infieles, como son los moros, los tur-
cos, los escitas, los persas y estos de quienes se discute, a saber,
los indios. Es indudable que, por muy horrendos que sean los
crimenes gue se cometan, entre si y dentro de su lerritorio, con-
tra Dios o en materia religiosa, ni la Iglesia ni los principes
cristianos tienen poder para juzgarlos ni para castigarlos por
causa de tales crimenes, pues carecen de jurisdiccion que es el
Jundamento necesario de todos los actos jurisdiccionales, sobre
todo para castigar a alguien; por lo tanto, en este caso, el
César, el Principe o el Rey no tienen sobre ellos jurisdiccion,
sino gue son considerados como personas privadas y todas sus
acciones juridicas no tienen ninguin valor.."*

Un indio, cohabitando en territorio cristiano, tiene de-
recho de llevar a la practica —sin molestdrsele— sus creen-
cias. Mds, habitando su propio territorio.

En el espacio dedicado al didlogo, los involucrados
mantienen lealtad a ciertos principios-de-comportamiento —ju-
risdicciones propias en las cuales creen y, por las cuales, dirigen
sus actos. Los auténticos dialogantes tienen en comun el postula-
do siguiente: intercambiar respetando la diferencia. Mientras
mas se respete, mejores aptitudes se tendréan para dialogar; y a la

“Ibidem, p. 146
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nversa: a menor respeto, menor aptitud. Se entiende, pues: las
personas X, Y, Z... pudieran compartir las mismas normas con-
ductuales o verdades; ello las hermana ¢ infunde 4nimo para
seguir concordando en medio de la divergencia, ;Y el disidente?
No existe como tal.”” Enfocando la intercomunicacion preceptor-
discipulo, monarca-indigena, hija-madre, moro-cristiano, etc., la
obligacion de las partes serfa conducir a un estado 6ptimo la vida
v libertad y el dominio, estado, jurisdiccién, etc... de las per-
sonas®, es decir, cada cual preservard la eleccion (jurisdiceion
privada) de cada quien, referida a costumbres, rituales, fide-
lidades, religion o cultura politica, incentivandose mutuamente a
ta exaltacion de la identidad propia. Ello revitaliza, edifica.

Cada interlocutor —inferimos— tendria una minima
claridad y congruencia en su norma de vida; pero, si no la tu-
viera, deberia clarificaria con objeto de defenderia; tal norma
vital se expondria con sencillez y humildad; finalmente,
como en El gentil y los tres sabios de Ramon Lull, si faltara
caincidencia, (los dialogantes) estarfan en paz y esperanza-
dos; tal vez la libertad de elegir, junto al trabajo deliberativo,
el dia menos esperado les permita blandir una verdad comun.

Cuando Sepilveda defiende la guerra preventiva
(legitima} contra el infiel —que azuza a sus coterrdneos ya

“Aquelios considerados “distdentes” tendrian posturas irreconciliables,
logicamente contradictorias; las personas, por opuestas gue sean, sin
embargo, pueden reconciliarse: son contrarias ahora v —tal vez— amigas
mafiana; o amigas hoy y mafiana, contrarias. Nunca podrd decirse: son tan
contrastantes, que resulta imposible confluir. En ¢l dialogo, se da la
basqueda de la convergencia. Podrian entenderse como sinénimas de
“disidente™; “barbaro™, “idolatra”, “hereje”, etc., en un marco ideologico
de la medernidad que dificilmente dialoga con el “enemigo”.

“Tratado Noveno en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas, loc.
cit, Vol. 1L, p. 1273
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convertidos a la fe cristiana—, sostiene la misma posicion de
Domingo de Soto."” Discrepando, estaria Las Casas: si esta-
mos dialogando, nadie tendré como meta corroer a nadie, sin
su vountad, la jurisdiccién propia; consecuentemente, al indio
debe dejarsele como esta, a menos de pedir €l mismo cam-
biar; pues el indio, de suyo amistoso, no blasfemaria, ni
esperariamos de €l asomo alguno de cardcter inhospito. El
espafiol que toma la iniciativa de la violencia sin ser provoca-
do en su persona, si blasfema; el espafiol que rompe la fideli-
dad hacia sus creencias, traicioniandose, engafiando a los
demas, evidentemente, blasfema. Contra él, en consecuencia,
estaria justificada una guerra indigena, preventiva y defensi-
va. Asi lo entiende Bartolomé. Y por tltimo, de transfor-
marse en cristiano, ¢l indigena estaria en aptitud de convivir
con sus pares —amigas de antigua religion. ;Por qué no
habrian dejarlo experimentar una religiosidad nueva, si el
indio ejemplifica —como ningun otro— la amistad?

"Confiesa este autor: “nos es dado el derecho de predicar en todo lugar
de la tierra y, consiguientemente, nos es dado el derecho a defendemos
de cualesquiera que nos impidiese la predicacién. Por lo cual, si no estu-
viésemos seguros, podemos defendernos de ellos (los imperios ultramari
nos)”. De Soto, cuando asienta desconocer sobre Ia legitimidad de la con-
quista, es honesto: “;con qué derecha retenemos el Imperio ultramarino
que ahora se descubre; en verdad, yo no lo sé.” Sin embargo, algunas
ideas sueltas como la concemiente a defender la predicacion, las adopta.
Separaria su punto de vista del Obispo de Chiapa, quien dice: si muestran
indiferencia hacia el predicador, 0 —amistosamente— le impiden predi
car, tienen el derecho de hacerlo y debemos respetar. V. Domingo de
Soto, Releccidon “de dominio™ (trad. Jaime Brufan Prats), Salamanca,
Universidad de Granada, 1964, p. 163-5
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Expectativas de las personas que dialogan

Respecto a la ignorancia del interlocutor, la podemos clasi-
ficar en invencible y vencible. Conforme a la doctrina evan-
gélica, sacrificar inocentes con objeto de reverenciar una dei-
dad, seria crimen; pero, conforme al indigena, seria ritual
propiciatorio de mejores tiempos. {Coémo definir el sacrificio
de victimas en términos de tragedia si, para €}, denotaba ale-
gria y promision!: igualar su juicio al del europeo resultaba
—desde cualquier angulo— improcedente. A la falta de co-
nocimiento, imposible de evadir, le liaman los escolésticos
ignorancia invencible. Pero si pudiera vislumbrarse una con-
ducta censurable, y por descuido o falta de miciativa, se omi-
tiera prevenirla, identificariamos la ignorancia vencible —de
la que resuita culpable quien anuld la busqueda de solucidn.
Naturalmente, el expedicionario espafiol habria pecado por su
descuido en hacerse un examen de conciencia, teniendo sos-
pecha o evidencia de haber cometido delito.

Segun el cronista del emperador Carlos V, haciendo
referencia al indigena, nada ¢xcusa la comisién de un pecado
grave, ni siquiera la ignorancia invencible. Pues, hablando
con el derecho natural y divino en la mano, matar a un seme-
jante constituye un crimen atroz, siempre. Se trataria de un
precepto universal. Dice él: “la ignorancia del derecho natu-
ral a ninguno excusa” y “la idolatria es el més grave de todos
los pecados a dicho de todos los tedlogos, ef contra rationem
naturalem”™."

La postura hacia el idolatra seria: si vos participais en
el didlogo, compartiréis el contenido de las Sagradas Escritu-

“Tratado tercero en Tratados..., Vol. I, p. 319
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ras, que resulta inescrutable. Y aun cuando lo desconozcéis,
cualquier creyente os referira la falta que habriais cometido.
Si hablamos de un cddigo fundamentado en lo natural o divi-
no, pareceriamos haber llegado al limite, pues, transgredirlo,
seria contra natura, Dios y la especie humana. ;Quién estaria
dispuesto a pasar por alto principios de subsistencia, esgrimi-
dos de modo tan contundente?

Podemos reiterarlo asi: habria normas de compor-
tamiento que, aun desconociéndolas, no por elo dejan su
validez; y la gente conocedora debe cumplirlas y hacerlas
cumplir. Si tal no fuera, acusariamos: “es mas grave pecado
aprobar €l crimen que no hacerlo™.” En el dialogo se impon-
drian (dichas normas) al ignorante. Un verdadero mentor
sabria de ellas; obligado estaria, luego entonces, a implantar-
las en el discipulo, por su bien.

Lo anterior en relacion a las ideas de Sepulveda.

Cualquier didlogo, de hecho, exhibe ignorancia inven-
cible en los participantes; nadie esta obligado a saber las res-
puestas clave del otro; ni a interesarse por ellas. Cuando se
contempla 1o que nos parece un acto abominable y quisiéra-
mos hacérselo ver al practicante, deberemos hacerloe sin ofen-
der. Existen creencias arraigadas, como las religiosas; ahi ten-
driamos mayor tacto y respeto. Los infieles, dice De las Ca-
sas, estan obligados a “obedecer, honrar y servir” a sus dios-
es, como lo estan los cristianos con el suyo; es de derecho
elegir la divinidad y formas de venerarla. Nadie puede ser
forzado a dejar una religiosidad secular. Por supuesto, el
campo de la costumbre se relativiza: cada cultura e individuo
forjan con trabajo infinito su jurisdiccton (sagrada, civil, pa-

b,
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gana) y solo puede darse una opinién condenatoria entre
quienes comparten y sienten amor por las mismas convic-
ciones. ;Qué papel harfa alguien si, acercandose a otra cul-
tura. pusiera en tela de juicio sus habitos, aduciendo estar
contra la recta ratio? Mal papel, sin duda, pues la “recta ra-
z6n” puede llevar a cuituras (incomunicadas entre sf) por
senderos diferentes; y el significado de la verdad en cada una
se pretenderia incuestionable, porque “asi paresce y asi lo
usan y aprueban los que son estimados por mas sabios e mds
prudentes en cualquiera nacion.””

Cada dialogante es una caja de Pandora: despierta
expeclacion y novedad. Sujetos de una misma cultura, inclu-
sive, participan con apreciaciones variadas sobre algiin even-
to. La ignorancia invencible es un accidente y exculpa de
cualquier castigo: jLos indios merecen penalizacién por su
total carencia de noticias acerca del cristianismo? Absurdo,
puesto que “nadie peca en aquello que no puede evitar™,
Conducir el didlogo, significa un afin vivaz por saber lo iné-
dito del otro; se entiende, inédito, para mi. Es un interés vivo,
ante la posibilidad de responder a una necesidad comun; no
tener respuesta a esta ultima, incrementa el deseo de conocer,
de seguir buscando con modestia el significado de una juris-
diccion ajena, ignorada por mi, pero apreciada como la mia.
La ignorancia invencible estimula el didlogo, crea un vacio
de amistad.

Respetar y mantener un deseo de cordialidad, no sig-
nifica claudicar de lo propic (2 menos de mediar evidencia
persuasiva). De las Casas afirma que la multitud indigena
vive un error, adorando dioses falsos. Pero estd en su dere-

“lp, p. 411
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cho, v sélo Dios, el verdadero, el de los cristianos, determina-
ra en el Juicio Final si tiene culpa o no. Ahora bien, instala-
dos en lo nuestro, o terrenal, obligados estamos a respetar al
indio en su independencia y soberania. Bartolomé tiene la
certeza de un solo Dios, auténtico, sapiente; sin embargo, re-
chaza imponérselo a pueblos con otra religion. Podré consi-
derar mi verdad como la 1inica; podré mirar alrededor, entris-
tecido por ser un creyente solitario; pero nunca diré: el otro,
equivocado como esta, merece una llamada de atencion, un
castigo, o la muerte. Quien ameritaria castigo seria, en reali-
dad, el caracter impositivo, saboteador del dialogo.

Corregir a toda costa?

Contrastaria una exhortacion al entendimiento pacifico, sincero
y descansado, con una idea de querer corregir a toda costa. La
mision de un cristiano como Sepulveda seria convertir y
predicar, v todo estaria dedicado al cumplimiento de tan
importante finalidad. Asi lo habrian ensefiado apéstoles y mér-
tires, sacrificados por la causa de salvar almas. Nada extrafio
tendria, luego, la siguiente costumbre de la Iglesia: corrige a
los que puede y tolera a los que no puede corregir.. y jamds se
excluye en las cosas temporales en cuanto éstas se enderezan a
las espirituales.” Pone Juan Ginés el ejemplo de Constantino y
Carlomagno, en su época, artifices de leyes y represion contra
los paganos y los herejes. Se tiene la impresién —atendiendo a
estos y otros personajes historicos— de abrir la puerta a todo
recurso que pudiera inducir la conversién. Una ley arbiiraria, el
hostigamiento, la guerra, se valdrian. Corregir la supuesta

b, pgs. 302 y 303
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miopia del infiel seria objeto del didlogo; sanar lo torcido, ex-
tirparlo: jimagen mas que adecuada en la conciencia del reden-
tor! Uno, conoce el remedio; el otro, estd enfermo —ojala se
dejara curar por las buenas, plantearia Ginés. Cuando alude a
los que no puede corregir, esperaria, o bien un mejor momento
para su curacion, o bien su aislamiento, o, si fallara lo anterior,
el castigo. Mientras tanto, se les folera, en el sentido mas o
menos claro de: se les soporta.

Enmendar al interlocutor deberd entenderse, en efec-
to, asentaria Las Casas, como “remediando sus defectos, co-
rrigiendo sus costumbres”, bajo estas condiciones: primera,
se garantizara su libertad y el resguardo de cualquier factor
coadyuvante a su salud y vitalidad; y segunda, debera preser-
varse el dominio de las cosas personales o comunales, amén
de la jurisdiccion moral, politica o de otra indole.” En otras
palabras: si hay una pretension -—en el didlogo— de corregir;
deseariamos un giro en la manera de percibir, de vivir el en-
torno. Tratariase de una actitud protectora y cortés, de una au-
toridad que desea lo bueno y optimista. La persona receptora
sentird halago y alguna duda frente a la sencillez de una pala-
bra critica; comoquiera, ella tomara la decision en el marco
de su expectativa de vida; ella, definira si hubiera necesidad
de una “correccion” Quedard agradecida, si la hubiera. To-
memos ya, la conclusion mas importante: defender a como dé
lugar la decisién ajena, corresponda, qué importa, a una cui-
tura tachada de repugnante o de “soportable”.

Mucho dafio se causaria si algnien intentara impo-
nerse. Las personas de buena fe y en una mejor posicién eco-

2Tratado Noveno en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas, loc.
cit.,, Vol. 1L, p. 1272
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nomica, politica, etc., obligadas estarian a defender, ademas,
a la gente sencilla (susceptible de ser atacada o engafiada).
Bartolomé de las Casas estaria pensando en el indigena: estas
gentes indianas son por naturaleza humildisimas, muy pu-
silanimes y en gran manera pacificas y mansas, por lo cual
pueden facilmente ser maltratadas y oprimidas por los
espuafioles...” Cancer del didlogo serian ambicionar poder y
agenciarse propicdades, rasgos obvios del cardcter espafiol,
frente a lo cual, nada puede un sujeto modesto y desprendido.
Es cntonces cuando nuestro fraile solicita la intervencion del
rey, incluso “con sacrificio de sus propios intereses”; mas
comprometido el personaje, cuanto mayor investidura posea:
previniendo el riesgo de un didlogo contaminado por la
deshonestidad, €l exigiria un campo protegido, vigilado, ante
la posible desigualdad en el intercambio. No estaria en la
mente del indio perjudicar, sin embargo, su inocencia lo
dejaria inerme. En el didlogo maestro-discipulo, se necesitan
limites, impuestos a la tentacion de sobajar.

Matices de una utopia dialdgica

Un sujeto cuya energia la obtiene de su posicion utdpica, como
Las Casas, constantemente se ve atrapado en hechos contrarios
a su ideal. Normal, st consideramos la gran cantidad de influ-
encias discursivas a su alrededor, que obstaculizan, o retrasan,
el cumplimiento de su identidad. El fluctud, ya lo dijimos,
entre una obsesion indigenista y su colonialismo monarquico.
Alcanzé un alto grado de refinamiento en su concepcion y
accion indianas, sin embargo, mantuvo destellos de intoleran-

b, p. 1273
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cia respecto de otras culturas; lo manifiesta en su odio anti-
semita y antimusulman. “Los judios —dice— al observar y
practicar actualmente las ceremonias de la Ley Mosaica, sin
duda blasfaman contra Dios. Lo mismo ocurre con los sarra-
cenos, sometidos a la ley del porquisimo Mahoma; unos y
otros odian la ley de Cristo y a toda la Religion Catélica, a la
que consideran execrable y mala.”™ Dice también: “el hecho de
ser judio es pecado en cuanto a Dios, quien castigara tal
crimen, pero ne lo es en cuanto a los hombres. Asi, ese crimen
no se castiga entre los hombres, sino que queda reservado al
juicio divino.” Frases aqui y alld en su Apologia, dejan al des-
cubierto a un defensor del pueblo indigena; pero incriminador
feroz de otros pueblos; €l aprehende imdgenes en un cuadro de
respeto hacia el indio, sin embargo, debido a un lenguaje
mondrquico-medieval e hispdnico, imposible de desprender,
mantendra rasgos de intransigencia hasta su muerte. La ideali-
dad estaria cargada de oposiciones en [a experiencia, que dan
fuerza, y reacomodan, significados en aquella persona cada vez
mas iluminada por la luz natural y divina, que persigue, dan-
dole original contorno, un afén igualitario. De las Casas siem-
pre estuvo alerta para enfrentarse al enemigo cortesano y al
historico (protestante, sarraceno, etc.); con todo, su indigenis-
mo lo llevé al mayor grado de tolerancia concebible, desplega-
do en sus obras De Regia Potestate y Los tesoros del Peru.

Contra el aborigen americano, nada. En favor de ¢€l,
todo, pues, debido a su talante humanitario, ignora la malicia.
¢ Con quién, si no con un benevolente integro, estaremos re-
confortados por la vida?

“Apologia de Fray Bartolomé de tas Casas, loc. cit., p. 231
#ib., p. 222
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Algunos espaiioles intelectuales, alejados del terreno
americano, como Sepulveda, equipararon al idélatra sin distin-
cion de origen geografico o cultural. Para ellos, procede igualar
en el tiempo y lIa distancia, infieles tan distintos como el chino y
el inca. Aduce Ginés la estampa siguicnte acerca de cémo
predicar el evangelio: durante el Imperio Romano, San Grego-
rio dice de Genandio, enemigo declarado de los paganos: “les
hacia la guerra solamente para dilatar la republica cristiana, y
porque después de subjetos les predicasen el nombre de Cristo.
De manera que asi estas guerras de Genandio, como la ley de
Constantino, se enderezaban principalmente a la emendacion y
salvacion de los infieles.”™ Muy exacto seria: la salvacion,
segln canon cristiano, es dable utilizando el instrumeto de la
guerra. Hemos platicado acerca de corregir o enmendar al inter-
locutor; pero faitaria salvarlo, incorporandolo a la republica
cristiana, otorgandole —por derivacion— la felicidad: una feli-
cidad hedonista basada en la practica de la virtud: ;existe mayor
placer que realizarla? No, segiin el catdlogo de procederes
valiosos, acotado por el texto sagrado; segim, por supuesto, el
testimonio del sabio. S6lo quien practica el bien, ¢s feliz. Nadie,
sin embargo, lo experimenta forzado, sino convencido.

En ¢l dislogo se anhelaria la salvacion, es decir, la feli-
cidad sustentada en ¢l bien propio y ajeno. Y, una de las ma-
yores virtudes que produciria equilibrio y dicha, seria respetar
la gama de opiniones circulando en un ambiente —cuando
ninguna razon existiera para la homogeneidad. Es factible ha-
liar, entre los dialogantes, a personas sui generis: magistrado,
mentor, el mismo monarca, €tc., quienes carecen, pese a 0s-

%Tratado tercerc en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas, loc cit,,
Vol. L, p. 299
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tentar rango, de facultades ilimitadas; ellos mantienen atribu-
ciones asignadas por el interlocutor de modo voluntario y, por
otro lado, el contenido de la juridsdiccion que rige su compor-
tamiento, especificaria la naturaleza de la potestad. En la
interlocucién se actuaria de buena fe: cada quien asumiendo
su marco de resiricciones en funcion de preservar la dignidad
del otro, ademds de autoaceptarse congruente y responsable de
la normatividad propia. Siempre resulta posible discrepar, uti-
lizando la condicion, explicada ya, de coexistencia pacifista.

El concepto de soberania-basada-en-la-recta-razén, lo
toma Las Casas de Aristételes.” Nadie, dice éste, puede pasar por
encima de una ley justa, consensuada de antemano: los gober-
nantes —afiade aquél— fienen sobre los sibditos un poder gue
ho es suyo propio, sino de la ley, y que estd subordinado al bien
comin. Por esta razon los sibditos no estdn sometidos a la po-
testad del rey, sino que estdn bajo la potestad de la ley, ya que no
estdn bajo un hombre sino bajo una ley justa..® Cuando habla-
mos de “soberania”, nos referimos al derecho 2 tomar decisiones
sobre ka mejor forma de actuacion y convivencia politico-moral.
Una vez tomadas —y organizadas en un codigo racional y equi-
tativo— adquieren jerarquia superior: constituyen la guia por la
cual se actua. De ahi que, deliberar, sca tan importante; deberdn
emplearse los mejores instrumentos para conocer v convencer,
pues se pone en juego —jcasi nadal— la felicidad del individuo
en sociedad. Alcanzad acuerdos —via el didlogo—, traducidlos
en bienestar comin, y ningiin pretexto accesorio justificard que-
brantarlos. (Sélo un ataque a la libertad, lo justificaria.)

V. Aristoteles. La Politiea, Argentina, Espasa Calpe (Col. Austral, No.
239), 1946. L. 111, Caps. VL, VII y VIIL, pp. 102-112
*Bartolom¢ de las Casas. De Regia Potestate, Joc. ciz.,, p. 37
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En suma, la composicién plural de creencias, puede
gestar puntos de acuerdo, si los implicados adoptaran signifi-
cados univocos; cierto, en forma de leyes (instauradoras de la
conducta). De ese modo, se mantendra la diferencia de opi-
nidén, por ejemplo, en las relaciones gobernante-stibdito, dis-
cipulo-mentor, hombre-mujer, al tiempo de mantener Jazos
estrechos, fraternos, tomados como criterio de bien comdn.
Un procedimiento contrario seria execrable; es decir, acuerdo
de por medio, las partes involucradas disfrutarian cercania y
tranquilidad, salvo que hubiera ruptura. Alguien podria des-
hacer el pacto establecido; haria estallar, sin duda, la unidad
cimentada en el bienestar reciproco. Causaria desequilibrio; a
menos de tener una razon de peso, cometeria injusticia.

La confluencia de intereses, edifica; la divergencia,
igual, excepto si hay arbitrariedad o mala fe al incumplir la
palabra empefiada; “palabra empefiada” significa riqueza de
vida, o pobreza, todo depende de la intencién al actuar. Por
eso Bartolomé juzga a los cismdticos, v gr, los protestantes;
a los apostatas, v gr., judios conversos, como saboteadores de
la Republica Cristiana, pues, habiéndose comprometido en
publico a la unidad, la minaban con su comportamiento. Her-
manados por un ideal, éste podria quedar cuestionado y bro-
tar un deseo de abandonarlo; actitud legitima, por cierto. De
las Casas, al respecto, ensalzaria con mayor énfasis el didlo-
go, debido a la zozobra experimentada. Dafiando puntos de
cohesidn, aun asi, el rebelde tendria derecho a continuar con
un estilo de vida aceptable, tanto, como el resto del grupo;
dialogar, perseguiria evitar cualquier arbitrariedad y, también,
rastrear posibilidades de cambio enriquecedor. En el pre-
supuesto, si, de mantener a raya cualquier intentona por blas-
femar, agredir u ofender del modo que sea. Lograrlo, sin
duda, resulta complejo por la variedad de pasiones desbor-
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dantes: ;qué actitud adoptar si prevalecieran incriminacién y
enfrentamiento irracional? Aquella de la guerra defensiva;
pero siendo congruentes, mientras aumentara la tension en
una de las partes, deberia crecer la serenidad en las otras.
Hacer flotar en el ambiente un espiritu pacifista, contagia.

Divorciarse de una comunidad de intereses, duele, y
por derecho natural estd prohibido que nadie haga a otro lo
que razonablemente no quisiera que se le hiciera a él*; el in-
docil, por llamarlo asi, sufre, y quisiera que no le pasara lo
mismo al partidario de su campo de creencias; pero, con ho-
nestidad, ha encontrado razones que lo conducen a marginar-
se. Es un dolor sincero, en él y en los demas; y todos buscaran
la forma de minimizarlo, respetando la discrepancia.

Epilogo

Terminaremos especificando las iniciativas inadecuadas que
pudieran surgir en la mente del interlocutor, Actuar sin con-
sentimiento y con perjuicio del grupo, seria la primera. Ubi-
cados en la confianza mutua, a nadie le asiste derecho de
romperla con malicia; si lo hiciera, “serian nulas las decisio-
nes”” adoptadas; la persuasion y la puesta en la mesa de las
notas discordantes; el trato suave, también, son necesarios en
un proceso deliberativo sin negociar el bienestar de los de-
mas, tal vez para incrementar el suyo —o de terceros—; solo
podria permitirsele a alguien la negociacién de sus propios
bienes, y ello, sin incidir en la paz y tranquilidad de la comu-
nidad moral.” De nuevo: interferir la jurisdiccion, implica

5., p. 51
“Ip., pgs. 49 y 50
"Ih., p. 53
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consultar a los sujetos involucrados, implica debatir, solicitar-
les anuencia. Frecuentemente, resulta dificil separar lo comu-
nal de lo individual; pero, siguiendo una tesis aristotélica,
cada reunidn democratica deberd encontrar los canales ido-
neos de separacion. Bartolomé estaria de acuerdo: hay que
interpelar las conciencias inmiscuidas, buscando equilibrar
voluntades. Nadie diria que es facil, pero si un deber moral.

Tercera: sentirse con un dominio sobre la conciencia
de los demds. Quizd por tener una funcién especial de ma-
gistrado, gran comerciante, intelectual, u otra, surgiera la
imagen de superioridad sobre otros con creencias similares,
pero situados abajo en la escala social. Nada tendria que ver.
Al contrario: impone grandeza moral el que solicita parecer;
sin pregonarse custodio; sin originar imposiciones. Careceria
de gesto pretencioso alguno; actuaria sugiriendo; argiiiria,
claro, razonando. Reconoceriamos en esa persona a un lider
que protege y enaltece la jurisdiccién asimilada. Al respecto
sintetizariamos: nadie puede aduefiarse de otra conciencia
interviniéndola a su gusto, por elevado que sca su nivel de
representatividad civil o religiosa.” Para evitar la tirania, Las
Casas pensaba que sdle proporcionando liderazgo a los mas
tolerantes, podria engrandecerse la Reptblica.

Cuarta: intentar auxiliar mas alld de nuestras posibili-
dades. Viendo en apuros a un semejante, y llevado por un es-
pitiru caritativo, probablemente quisiera ayudar, pero quizas
esté fuera de mi alcance la solucion al problema. Intentar dar
una respuesta podria poner en riesgo la estabilidad en mis
principios de vida. La caridad tiene limitaciones, cierto, y no
estamos obligados a proporcionar agua para regar los cam-

b, p. 61
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pos ajenos, cuando los nuestros estdn sedientos; y segiin la
ley canonica uno debe darse limosna a si mismo primero y
después al profimo. Cada uno debe empezar por si mismo...”
Aniquilarme en alguna medida déndole apoyo al interlocutor,
es falta considerable. Mi vida moral me constituye como per-
sona, y mi deber sera oponerme a cualquier accién que defor-
me lo que he juzgado, después de mucho esfuerzo —indivi-
dual y colectivo—, una manera virtuosa de vivir, Sostenido
por una fe (razonada y tranquila) en los esquemas de cierta
moralidad benefactora, ahi si, ir¢ en auxilio de quicnes la
comparten, cuando peligrara ésta pese a la voluntad comuni-
taria por resguardarla.

Queda indicado entonces: resulta ilegitimo, en el mar-
co del didlogo, herir, vender, comprar o enajenar de cualquier
modo la conciencia propia y la ajena. Prestarse a esto, aca-
rrearia “la muerte del alma™: jqué mas dafio para la persona?

b, p. 41






